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प्रकाशकीय निवेदय 


हु पूरी पुरुष वीतराग भगवान्‌ की वाणी त्रिकाल अवबाधित 
और सबंधा सत्य है । अनन्त भाव और दृष्टियों से परिपूरे 
विश्व का स्वरूप -- जड़ चेतन का स्वरूप जो जैनागमों में हे, 
अकास्य ओर विचारकों द्वारा शास्वत समर्थित है और रहेगा | इतना 
सव होने पर भी हम लोग उसे संसार के समतज्ष उपस्थित न केर 
मुमुक्षुओं एवं विचारकों के श्रति घोर अपराध कर रहे दै। जैन धर्म 
किसी वर्ग विशेष की स्पा नही पर विश्वधर्म-आत्म धर्म है। इसमें 
आत्मोत्थान की पराकाष्टा निर्वाण प्राप्तिका सहज औंर छुगम सागे 
निहित है। इसका प्रचार आज के युग में घड़ा ही आवश्यक और 
कल्याण कारी है। अधिकारी विद्वानों द्वारा यह भगीरथ प्रयत्न 
सर्वथा वाउ्छनीय है | हमने इस विपय के अपने विचार लिपिवद् 
करने के लिये अपने श्रद्धेय मित्र श्री शुमेफरणर्सिह जीवोथरा को 
कई वार प्रेरित किया और उन्होंने हमारे अनुरोध से यद्द नित्रन्ध 
लिख कर चार वर्ष पूर्व हमें सेज्ञ देने को कृपा को, जिसे आज्ञ 
विद्वानों के कर ऋमलों में रखते हमें परम हे हो रद्दा हे । 

इस निवन्ध के लेखक भी शुभकरणसिंद् जी एक प्रतिभा 
सम्पन्न व्य शिक्षा प्राप्त और योगनिष्ट विचारक हैं| उन्होंने अपने 
जीवन का वहुमूल्य भाग तत्वचिन्तन में व्यतीत किया है। ऐसे प्रभाव 
'शाल्षी व्यक्तित्व वललि विद्वान के विचारों से आशा दै पाठक गण 
' आवश्य प्रभावित होंगे। इसका प्राक्थन श्री केलाशचन्द्र जी जैन ने 
लिख भेजने की कृपा की है अतः हम दोंनों विद्वानों के प्रति आत्सीयता 
व्यक्त करते हैं | उपाध्याय जी श्री सुखसागर जी महाराज के कलकत्ता 
पधारने पर ज्ञान खाते में एकत्र द्वव्य का सदृव्यय इस ग्न्थ के 
प्रकाशन में किया जा रहा हैं इसकी आमदनी से भविष्य में ज्ञिनचाणी 
'चार में सहायक होगी । आशा है दमारे बन्धु सत्सादित्य के प्रचार 
प्रौर पठन पाठनादि में अब पश्चात्पाद नहीं रहेंगे ] 

अगरचन्द नाहटा, भेंवरलाल नाहटा 
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& ज्ैत दाशनिक संस्कृति पर एक विहद्धस दृष्टि ” पुस्तिको को 
पढ़कर मुझे प्रसन्‍तता हुई। इसके लेखक भरी शुभकरणसिद 
बी० ए० से मेरा प्रथम॑ परिचय उन्क्री उस पुस्तिका के द्वारा दी 
हुआ हे | किन्तु साक्षात्‌ परिचय से यह परोक्ष परिचय कस 
प्रभावक तो नहीं ही कद्दा जा सकता | 

पुस्तक को पढ़कर मुझे लगा कि लेखंक दशन शाखत्र के साथ॑ 
दी साथ विल्नेन के भी .अभ्यांसी हैं और जैन दरशन की उन्होंने 
एक विचारक और सत्य शोधघक की तुलनात्मक दृष्टि से देखा हे । 
ऐसा हुये बिना कोई जैन दशन की गम्भीर विचार धारा से इतना 
प्रभावित नहीं दो सकता । 


( व ) 


प्रत्तुत पुस्तिका में जैन दर्शन की तत्त्व व्यवस्था पर प्रकाश 
डालते हुए छे द्रव्यों का तुलानात्मक परिचय कराया गया हैं ! 
यद्यपि भगवान महात्रीर के पहले से ही भंन्र धम्मे प्रचलित था. 
इसके अकास्य प्रमाण मिल चुके 6 | किंतु वतमान में प्रचलित 
जैन घर के उपदेषश्टा भगवान महावीर ही थे; क्योंकि वे जन घम्म के 
चौबीस ती«इ्टरों में से अंतिम वीर्थद्ऋर थे | इससे लेखक ने भी 
दीं को आधार मानकर जन दर्शन की संस्कृति पर प्रकाश छलादे । 


प्रारम्भ में लखक ने हिंदु संस्कृति की चचा करते हुये लिखा दे 
“यह अरन आज्ञ विचारणीय हे कि जैन अपने आपको हिंदू संसस्‍्कृत्त 
से प्रथक मानें या सम्मिलित ? हिंदू शब्द भारतीय संस्कृति को 
स्वीकार करने वाले प्रत्येक व्यक्ति का उदवोधन करने में समये है । 
हां, जहां घर्म या व्यव॒द्दार का प्रश्न आता है वहां जैन व शैव, 
वेप्णवं आंदि का प्रथक २ जिक्र किया जा सकता है।” 


लेखक के इन चविचारों से कोई जैन असहमर नहीं हों सकता । 

हिन्दु शब्द घमं का विशेषण न होकर राजनैतिक व्‌ भोगोलिंक 
विशेषता का द्योतक है, जेसा कि लेखक ने लिखा है तो प्रत्येक जैन 
अपने को हिन्दू कद्दते हुये नहीं सकुचायेगा फिन्तु आज तो हमारे 
कोई कोई नेता भी बेद ओर ईश्वर को मानने वाले को ही हिन्द 
कहते हूँ। इसी लिये जैन अपने को हिन्द कहते हुए सकुचांते हैं । 
विभिन्‍न विचार धाराओं के समन्वय की इष्टि से चेद प्रतिपादिंद 


( स ) 


विचार घारा भी ठीक हो सकती दे किन्तु जैन आगमों ने वेदों को 
प्रमाण तो नहीं माना | 

ईश्चर की मान्यता के सम्बन्ध में तो लेखक ने स्वयं ही बड़ा 
सुन्दर और विचार पूर्ण प्रकाश डाला है । तथा एकात्मवाद का 
भी निराकरण ऐसे ढंग से किया दे जो बुद्धिसद्गत है। अतः यदि 
वेद और ईश्वर को न मानने वाले भी विशुद्ध हिन्दू दो सकते हैं। 
तो जेनों को विशुद्ध भारतीय होने के नाते हिन्दू कदलाने में कोई 
आपत्ति नहीं हो खकती | 


जैन दशेन में तत्त्व को उत्पाद-व्यय-श्रीव्यात्मक साना है । 
उसका स्पष्टी करण करते हुए लेखक ने ठीक ही लिखा ह--चेदिक 
धर्मों ने सांकार रूप से इन तीन सत्यों को (स्थूल रूप से) स्वीकार 
करदी लिया और वाद में त्रह्मां, विष्णु व महेशाकार में इन 
परम सत्यों को तत्व का सर्वोपरि साना ।' यहाँ यह बतला देना 
अनुचित न होगा कि वैदिक घध्े ब्रह्मा की सुष्टि का उत्पादक 
चिष्य्‌ण को संरक्षक और महेश को संद्धारक मानते हैं । 


जैन घ॒र्म सृष्टि का कर्ता ह्॒ता तथा स्वयं सिद्ध किसी ईश्वर 'को 
सत्ता को नहीं मानता | इसी लिये वह _निरीश्वर वादी है, किन्तु 
चह प्रत्येक आत्मो में परमात्मा बनने की शक्ति समानता है और जो 
आत्मा परमात्मा बनकर मुक्त हो जाते दे उन्हे' ही बह पंरमात्मा 
अथवा ईश्वर मानता है। अतः यथार्थ में वह निरीश्व॒र घादी नहीं 


दे) 


कै कप बे 

है। सचमुच में एक ईश्वर के भरोसे ही सत्र कुछ छोड़ बठने से 
हमारे देश में अकमेण्यता बढ़ी है । लेखक न इस पर अच्छा 
प्रकाश डालते हुए लिखा है-- 


“इक ईश्वर के भरोसे सब कुछ छोड़ने से अकर्मण्यता द्वी बढ़ी 
इस देश में । जहाँ मद्ाबीर ने यददी कहां कि पुरुपाथे की पस्म 
आवश्यकता है, किसी के भरोसे छोड़ने से कुछ नहीं होता । 
अपने आप प्रयत्न करने से आलोक को प्राप्ति साथक हो सकती है, 
अन्यथा नही । प्रयत्न करने से पूृथक्रत भावों व कार्या के परिणामों 


का उच्छेद किया जा सकता दे एवं रुचिकर परिस्थितियों व 
अन्यकार अज्ञानता से त्राण पाया जा सकता है । किसी अन्य 


इश्वर की कोई शक्ति नही कि किसी को बुरे या भलत्ने से वचाले । 
यदि ईश्वर व्यक्ति के द्वाथ में लुरे या भले परिणामों को बदल 
सकते की सत्ता दे दी जाये तो उचित अनुचित के नियम का भंग 
होता दे-यह्‌ जवाब था महावीर का अकर्मण्य बनाने वाले साकार 
इंश्वरवादी सिद्धान्त के सामने । तलब कार्या का परिणाम अन्य 
व्यक्ति की इच्छा पर निभर हो तो सामान्य चेतन व्यथकों कष्टकारी 
सुपथ पर क्‍यों चले आमोद प्रमोद के सुगम मार्ग को परित्याग 
करने की प्र रणा पराश्रयी होने से कभी नही मिलन सकती । 


जेन धम में मूल वत्त्व एक है द्रव्य । उसके छी भेद हैं- जीव 
पुदूगल, धर्मास्तिकाय, अधसोस्तिकाय, आकाश और काल। 


(, थे, ). 


लेखक, ने प्रत्येक द्रव्य का वशन और उसकी आवश्यकता बहुत ही 
सुन्दर ढंगे से वतत्नाई दे । " 


. जीव द्रव्य का चर्णुन करते हुए लिखा है--- “एक एक चेतन 

को महावीर ने प्रथक २ सत्ता दो | अथांत्‌ चेतन जड़ के सुक््मतम 
अर की.तरह एक, २ प्रथक द्रव्य हे | कितु जड़ जिस तरह दूसरे 
जड़ों फे साथ घल मिलकर काये करता दे उस तरह. चेतन अन्य 
चेतनों के साथ सर्वथा मिल नहीं जाता । एक शरीर .धारण - कर 
लेने पर भी चेतन दूसरे के साथ मिलता नही ओर न अपने 
व्यक्तित्व को खोता है। ” 


इसी तरह पुद्गल आदि अचेतन द्रव्यों पर,प्रकाश ढालते-हुए 
लेखक ने आधुनिक विज्ञान के मन्तव्यों. केसाथ उन्तकी.तुलना, की 
दै। जैन धर्म में पुद्गल उसे वहते हैं,जिसमें रूप रस गंध और 
स्पर्श गुण पाये जाते हैं। उसके,दो भेद हैं स्कंध और परमार ! 
सब्रसे छोटे अविभागी पुदूगल उसको परमार कहते हैं. और 
परमाणु के मेल से जो तैयार [द्वोते हैँ थे स्कनन्‍्ध कहे' जाते हैँ। 
मिलने वाले दोः पंरमा शु औओ से रहने चाले रिनिग्ध और रुत्त 'शुण 
दी बन्घ के काम द्वोते: हैं । किन्तु उत्त गुर्णी, का; अन्ुपावः कितना; 
होने से दी दो परमारुओों,में वन्‍्ध हो सकता है इसका, विवेचन, 
भो जेन सिद्धान्द में. दे.। 


तर 


है; ने 

इसी तरद्द गति और स्थिति के नियामक दो द्रव्य धर्मास्वि- 
काय और अवमास्विसाय मो जन सिद्धांत सें माने गये दें. । 
अन्य किसी भी दर्शन का घ्यात इस ओर नहीं गया । इन 
सभी विशेषताओं की ओर लेखक ने ध्यान दिलाते द्ुए ठीक 
लिखा है कि वैज्ञानिक परिभाषाओं से इस विषरण को युक्त 
पूर्ण घारा बहुत मिलती दे और आश्चर्य होता दे इर्में यह 
देखकर कि यंत्र सुहम सुविधाओं के अभाव में फेछे वे मनीषी 
इस विपय के सत्य के धतने मिकट पहु चे | * 


जैन धम के गंधोर सिद्धांतों को और जो विश्व के वैज्ञानिक 
की दृष्टि अभी तहकु नहीं गई है उसका कारण उसके अनुयायी 
भी दें। वे अयने वर के सिद्धांतों को प्रशंसा सुनता नो पसन्‍द 
फरते दूँ किंतु न तो उन्हें स्त्रय जानने को चेष्टा करते हैँ और 
न दूसरों के सामने ही रख सहते हैं | लेक्षक के द्वी शब्दों में 
उन्हे” तो सामान्‍य श्रेणी के मुग्ध सुत्रभ उपाख्यानों से दी 
झवकारा नहीं, वे कह से सतप व वत्त के अन्वेरण की ओर 
दृष्टि पाठ करें ” अतः लेखक ने जैनेतर मनीषियों से प्रार्थना 
है कि ये इस ब्लानकुज्ञ की सौरभ से लाभ डठावें। हमें आशा 
दे कि अस्तुत पुत्तिका इस कार्य में सदयऊ होगी । 


( ले ) 

लेखक को ऐसी सुन्दर पुस्तक लिखनेकेलिये दस बधाईदेतेह 
ओर अन्त में पुत्तक की कुछ कमियों को ओर भी ध्यान आऊऋृष्ट 
करातेहँ-प्रथम तो पुस्त८्व की भाषामें थोड़ा परिवत्तेत आवश्यक 
है| दशन शास्त्र स्वयं ही एक गहन विषय 'है यदि भाषा भो 
गहन साहित्यिक हो तो विषय ओर दुरूद बन जांतां है अतः 
भाषा को परिष्कृत करने की आवश्यकता है। दूसरी और बड़ी 
कसी यह दे कि समस्त पुस्तक में कहीं भी कोई विभाग या 
शीपक वरीरद नद्दीं है प्रारम्भ से. आखिर तक एक ही प्रवाह 
बहता गया दै। अतः पाठक इसे देखते ही ऊब उठेगा और 
पूरी पुम्तक देखे बिना उसका काम नहीं चल सकेगा । यदि 
विषय बार विभाग करके वोच २ में छोटे २ शीर्पक भी दिये 
दोते तो पुस्तक अधिक उपयोगी और आकर्षक होती । 


तीसरी कमी यह है कि प्रत्येक द्रव्य का वर्णन करते हुए 
सबसे प्रथम उसका स्वरूप स्पष्ट कर देना चाहिये उसके बाद 
डसकी समीक्षा तुलना वग्रेरद्द की जानो चाद्दिये। 


आशा है कि दूसरे संस्करण में ये कमियां दूर करदी 
जायेगी तो पुस्तक बहुत ही उपयोगी सिद्ध होगी । अन्त में 
हस लेखक के घुन्दर भयत्न की सराहना करते हुए यदद आशा 


हम. 


रखते ट किये 
अपनी लेखनी से 
| कौर 
ज्ञन करके जनता का उपकार करते हक ५७% 
! 


क् स्वाड्राद का गो हो 


न, । 


केलाशचन्द शास्त्री 
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ः ; 


जैन देशॉनक संस्कृति 
प्र 
ऐएक वहंंगम हर्ट 
पैकृँहरतीय संस्कृति के इस विशिष्ट अज्ग का महत्त्व कितना है 


क्र इसकी वाटिका में प्रफुल्लित पुष्पों द्वारा मानच जाति का 
घायु-मण्डल कितना सुरभित हुआ है, इसे इनेगिने ध्यक्ति ही 
आज जानते हैं । तत्त्वज्ञान की गहराई में गोता लगाकर 
उयवद्यारिक व नेसगिक सूक्ष्म विचार-रत्नो को व्यक्त करने का 
श्रेय जितना इस अज्ञ (इसके आज के स्वल्पोपलन्ध साहित्य 
को देखने से विद्त हे।ता है) को है, अन्य किसी भी अन्ठ को 
नहीं। दिया जा सकता | 


वर्तेमान अनुश्रुत के आधार पर भारतौय संस्कृति के 
उत्थान काल में जेनधारा का या अन्य दार्शनिक धाराओं का 
पारस्परिक प्रथकत्व इतना वीभत्स रूप से व्यवद्यार में नहीं 
इतर था कि आज की तरह एक दूसरे को लोग घृणा की दृष्ठि 


( २. )- 


रू 


से देखने लगे हों | किंतु बंब्र' चढ़ाव के बाद .उततार “की बारी 
आई ईपो एवं कलह ने;प्रेस्त सहयोग के निर्ंल वातारबरण का 
आच्छादित कर दिया आर संकुचित वृत्तियों के पोप्क "लोग 
समाज्ञ के कर्यधार वन गये | परिणाम स्वरुप भिन्न २ विचार 
पद्धतियों का अनुसरण कर तत्त-पंथ पर अग्रसर होने वाल 
सेधावियों को संकीणंता की परिधि में अपनी विचार शोध को 
वद्ध करना पड़ा | हा सकता है उस समय उनका उद्देश्य यह 
रहा है| कि ऐसा करने पे विशेष कोटि की तत्व-शोध-प्रणालियों 
की रक्षा है जायगी एवं अच्छा समय आने परविखरे हवे सारे 
फूल फिर एक सूत में गूथ दिये जांयगे | किंतु एक वार ढलाव 
की ओर लुढ़क पड़ने पर किसी भारो वस्तु को रोकना जिस 
प्रकार संभव नहीं होता उसी तरह संकीणंता के पथ पर भारतीय 
समूह जब सम्प्रदायों में बेंटने लगे नो कोई महानुभाव रोकसे में 
समथ न हा सका । किसी ने कोई विशिष्ट प्रयत्न एकता 
के लिये नहीं किया। एक दूसरे के गुणों को देख अपने दोपों को 
निकालने के क्रम के स्थान पर आया एक दूसरे के .दोपों का 
प्रचार एवं गुणों का तिरोभाव । राजनीति भी लडखडाई, समाज 
खड्डला दूटी, चिकास रुका एवं परिणास जो हुआ बह 'आज 
सहस्र वर्षो के हमारे पतन काल के इतिवृत्त में कलडूः की गाथा 
के परू में आलेखित है। 


जाति भेद्‌ को जंजीरों. मे जकड़ी हुई भारतीय संस्कृति 
उश्ुद्धललता, सादकता, निदेयता व अनेतिकता का प्रचार, कतिपय 


( ,३ ) 


व्यक्तियों का समस्त समुदाय के व्यवहार व विचार पर एक छत्र 
आधिपत्य, स्वाधियों के द्वाथों इस सचा का दुरुपयोग; सामान्य 
सी बातों. पर भीपण युद्वों का तांडव, तत्व ज्ञान का बिलोप, यह 
थी आज से १५०० से २००० वर्ण पूव्र की गाथा | यद्यपि ३००० 
चप पूर्व व्यवहार में सोएत्व विदाई नहीं पा चुका था एवं उस 
समय ' भी सम्रद्धि तथा खुख की शोभा में निखरे हुये भारतीय 
व्योम के बादल यदाकदा अन्य मानव समूहों पर अपना शांति 
पीयुप छिटका दिया करते थे किन्तु ज्ञान की गति के रुख को 
बदलता हुआ देख दूरदर्शी समझ गये थे कि अब समय का 
प्रवाह कठिन दुरूडू घाटियों के बीच से बहेगा एवं आश्चय नहीं, 
सभ्यता शिलाखंडों से टकरा कर विध्वंश हो जाय | अतः 
अपनी अपनी सूक के अनुसार सभी ने भारतीय सम्यता को 
कठोर वनाने का प्रयत्न किया, किंतु प्रवाह के वेग के अनुरूप 
शक्ति संचय न द्वोा सका एवं विखर गयी हमारी सारी पूंजी, 
हम सागश्रष्ट हुए अंत में पददलित भी । प्राकतन काल के उन 
दूरदशियों में समहाचीर का नाम अग्रगण्यों की गणना में आ 
चुका दे । 


'समाज के लिये नया विधान दिया महावीर ने, तत्व्चिता 
के क्रम को स्थिर किया एवं सत्य के स्वरूप की अधिक ,स्पष्ट 


करने में सफलता प्राप्त छी, क्ति की सा्वेभौमिक महा- 
नता का दिग्द्शन कराया तथा व्यवद्वार व निश्चय (स्वभाव ) 
के पारस्परिक संबंध थाव योग्यता 
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व आवश्यकतानुसार ग्वीकार करन की पद्धति बतायी। आधु- 
निक विज्ञान की अडृत सफलताएं जहां हमें आज आश्चर्या- 
मिभुतव करती हैं वहां भारतीय ज्ञानकोप के जानकार को 
ओर विशेषकर जेन तत्व विचार-पद्धति से परिचित व्यक्ति को 
लगता है कि अनेक बिपयों में भारतीय ऋषियों द्वारा जाने गये 
तत्वों का भौतिक संस्करण मात्र दे यह आजका पाश्चात्यों का 
प्रयास | ऐसा कहकर पाश्चात्य उपलब्धियों का परिह्ास नहीं 
कर रहा हूं वल्कि भारतीय तत्वचितकों की अगाध शक्ति का 
यथास्थान उब्लेख सात्र किया हू मेने | जहां यंत्रसंभव प्रयोगों का 
आविप्कार करने का भ्रेय पाश्चात्यों को है वहां तत्व के यथाथ 
स्वरूप का सुक्प्मानुसंघान करते का महत्व भारतीयों को है इसे 
छिपाया नहीं ज्ञा सकता । आज जितने भी तात्विक वैज्ञानिक 
सत्यों का आविष्कार संभव हुआ है उन सब के चीज़ मंत्र 
भारतीय ज्ञान कोप में यथास्थान डन्लिखित ह-यह मुक्त कंठ से 
सब पाश्चात्यवासी न स्वीकार करेंतो क्या ? कुछ कृतज्ञ वैज्ञानिक 
यह कहते हुए नहीं लजाते कि अधिकांश पाश्चान्य विज्ञान की 
प्रर्णाएं, संकेत व मंत्र भारतीयों की देन है | 

हम लोग हमारे ज्ञान को पहुंच को आज सममते नहीं 
इसीलिये सब कुछ वहां से चद कर आता हुआ दिखाई देता है, 
किठु तनिक ध्यान देने पर यह स्पष्ट प्रमाणित हो सकता हैं कि 
बहुत कुछ यहाँ से चहाँ वह कर गया है । उन्होंने ज्ञान की कदर 
की, उसे अपनाया, प्रयोग किया एवं अब उसको उपयोग के 
लिये चारों ओर वहा रहें हैं । 


( 9५ ) 


तत्व चिंता का प्रयोग क्रिया से कस महत्व नहीं रखता बल्कि 
अनंत गुणा वेशिष्य्य होताहै उसमें । तत्वचिंता प्राण है ज्ञान का, 
तो उपयोग काया है. उसंकी-कल्ेवर (काया) की तुलना में चेतन 
( प्राण ) का क्या महत्व दै यह सामान्य बुद्धि वाला भी ससम 
सकताहे | विचारक वेजञानिक आइनस्टाइन तत्वसिंत्तक है। प्रयोग 
छेत्र में उनकी पहुँच व रुचि विशेष नहीं ।किंतु तत्व की शोध का 
श्रेय जितना उनको है उतना क्‍या और किसी प्रयोग-कुशल को 
दिया जा सकता है ? शुन्य में से सत्य को खोज निकालना कितने 
लोग कर पाते हैं ! समरत मानव जाति के इतिउृत्त में इनेगिने 
मद्दानुभाव ही तो ऐसा कर पाये हैं । हाँ, इतना दस मानते हैं 
कि प्रयोग न किये ज्ञाने पर ज्ञान की शोध समाज की 
उन्नति के काम नहीं आती और यों द्वी व्यर्थ जाता. है यह श्रयास 
संसक्रती ब विकास को दृष्टि से अध्रयुक्त तत्व-ज्ञान व्यक्ति तकद्दी 
सीमित रद जाता है और उसके प्रसार का प्रसंग नहीं आता, 
न मानवता आगे बढ़ती है। इसलिये जिन मद्दानुभावों ने तत्वके 
स्वरूप को समझ कर सम्रकाया, उनको हम अप्रने व्यवद्दार के 
लिये अधिक महत्व देते हैं। सत्य फो अपने तक हो सीमित 
रखने वालों की अपेक्षा प्रचारक विज्ञ मानवता के बड़े उपकारक 
दोते हैं। स्व के लिये तो तत्व बोध का महत्व उतना ही 
रददता है पर भअप्रचारित तत्वज्ञात़ से उपकार नहीं दोता और 
इपकार का भूल्य बहुत बड़ा है| 
महावीर प्रचारक फोटि के तत्वचिंतक थे एवं उनके श्रचार 
के फल स्वरूप तत्व॒चिता की जो धारा वद्द तिकली उसी का 
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परिणाम हुआ भारतीय संर्कृत्ति के जैन रूपमें, जिसका जिक्र हम 
श्राज कर रहेहे | जेन संस्क्रति मारतीय संस्कृति का ही एक अं ग्‌' 
है यह अस्वीकार नहीं किया जा सकता । विदेशी इस्लाम व 
इसाई धर्मों के आगमन के कारण कुछ लोग अपनी सकीर्ख॑त्ति 
का परिचय दे इस एकसव को भूल बैठते हैं । हिन्दू शब्द घम्म 
का विशेषण न छ्लोकर राजनेतिक व भौगोलिक विशेषता का 
दग्योतक है। उसे धर्म के दायरे में घसीटने का प्रयत्न करने वाले 
इसाई, जिनकी नीति ही सदा से रद्दी कि भारतीय संस्क्रति के 
टुकड़े कर उसमें आपसी कलह के चीज बोये जांय। और आज 
इसी का परिणाम है कि इस देश की संस्कृति में आपस का 
पार्थक्य वहुत बढ्‌ गया है। दार्शनिक ेत्र में बिशेशियों के 
आगमन के पूब्े बाद विवाद द्वारा सिद्धान्त निर्णय के बड़े २ 
प्रसज्ः आते थे किन्तु समाज के जीवन में आज का सा कालुष्य 
- कलह न था । इने गिने मूर्खों द्वारा रचित दो चार द्वेप भरे 
श्लोकों अथवा भ्न्थों के उल्जेग्ब मात्र से मैं यह स्वीकार करने 
को तैयार नहीं कि समाज के देनिक जीवनमें बड़ा भारी पार्थकक्‍य 
रहा होगा । यहप्रश्न आज विचारणीय है कि जैन अपने आपको 
हिंदू सत्कृति से प्रथक सानें या सम्मिलित ? हिंदू शब्द भारतीय 
संस्कृति को स्वीकार करने वाल्ले , प्रत्येक व्यक्ति का डदबोधन 
कराने में समय है । हां, जहां, घर्म या व्यवहार का प्रश्न आता 
हो वहां जैन व शैव व्‌ वेष्णब आदि का प्रथक २ जिक किया जा 


धकता है ( चह भी इस अनैक्यता से भरे हुए वातावरण के 
परिस्कृत न हो जाने तक ही ) 


( «७ ) 
- * वेद, जैन संस्कृति को अभीष्ट हैं एवं जैन इस काल-यश्रुग के 
अपने आदि बुद्ध के नाम के साथ वेदों के निर्माण की कथा को 
सम्मिलित करते हैं। जैन आगमसों ने वेदों को प्रमाण माना है 
ओर फिर जैन तो संसार का सर्व श्रे८० समनन्‍्वयकारी दाशेनिक 
सिद्धांत प्रस्तुत करने वालों में सब प्रथम थे, तब केसे कद्दा या 
माना जा सकता है कि वे अपने आपको हिंदू सस्क्ृति से प्रथक 
मानेंगे । तीन सदस्न चष पूषे, संकीणंता को देख, समाज बव्रिधान 
को सुधारने का प्रयास करने के कारण जेन प्रथक सान लिये 
| जांय यह क्योंकर सम्भव है ? राजनीति व देश के-नागरिक के 
नाते सव भारतीय हैं | दार्शनिक विकाश सिद्धान्त के नाते, कोई 
शैब है, कोई बोद्ध तो कोई 'जेन । 
इस पृथकरव का भो जो कारण है वह मद्ाबीर के डपदेशों 

से स्पष्ट है । जाति भेद के कारण भारतीय शुभ्र गयन में कालिमा 

य कलझू के जो बादल उमडने लगे थे उन्‍हें देख कर सर्वे अथस 

डनका हृदय विरक्त हुआ एवं उन्होंने यह डद्घोषणा की कि 

« प्रत्येक मनुष्य समान दे | जाति भेद से कोई मानव अमानव 

नहों हे जाता और न ऊँच नीच होता है। उन्होंने .द्वी ज़ाति भेद 

के सहाकाल को नष्ट करने के लिये ये अभ्रभेदी वाक्य कद्दे थे 

कि “कर्म से ब्राह्मण था क्षत्रिय या शुद्र होता है, जन्म से नहीं” 

अर्थात्‌ जिसके जीवन की धारा जिस श्रेणी की भावनाओं या 

ब्यवद्र की ओर से बहती हे वह उस कम व. उस भाव फे 
कारण तदू 'जाति का कहा जां सकता है ओर बैसा कम या 
भाव परिवतेन कंरते ही जांति का बदल जाना अनिवायें दे । 


( ८ 9) 


सचमुच जाति भेद फो अस्घीकार करने का सबसे ठोस प्रयास 
था यह । तत्कालीन क्रिया कांड प्रधान धर्मो के प्रचारकों न 
जाति के इस पूर्वसान्य परिवर्तन फी अत्यन्त दुरलंधनीय बना 
दिया था ऐवं समाज में क्रमशः एक दूसरे का शोपण करने कौ 
चृत्ति बढ़ चल्ली थी महाचीर आये इसको नष्ट करने | गेन अनु- 
श्रुति के अनुसार जैनों ने किसी निकट के आरोऐतिहासिक युग में 
वेदों के अर्थ विद्रपीकरण के फारण व्यवद्यारिक जीवन में 
आयी हुई अद्दिसात्मक-वृत्तियों से संबंध विच्छेद कर लिया श्रा 
किंतु वेदों को कभी सवंथा अस्पीकृत नहीं किया । 


भारतीय संस्कृति के अन्य अंगों के साथ जैन अंग के पार- 
स्परिक संबंध के विषय मे इतना कुछ कहने का प्रसड्रा इसीलिये 
आयाद कि इस ओर की भूल भरी धारणांओं'के कारण आपसी 
मतसेद्‌ अत्यन्त केठोर हो गया ह एवं जिसका दूरीकरण आज - 
अंत्यन्त अपेक्तित है। जेनों में जातिगत संडोर्णता आने का 
कारण है उन में निजी जाति भावना के विप का प्रचार-आज 
जैन स्वय अपने आपको एक एथक जाति मानने लग गये हैं 
और जो धर्म सब जातियों के लिये खुला था उसे आज वे अपनी 


पूंजी समभते हैं। उनकी यह श्रांत ह घारणाी उनके पतन॑ का 
पसर्वोपरि कारण है । 


महावीर ने अयुकत व्यवह्दारिक भेद भावनाओं को कभी 
स्थान नहीं दिया । उनके पास ब्राह्मण और शुद्ध समान भाव गे 
आते एवं अपंनी शंकाओं व॑ उद भ्रांतियों का निराकरण करते । 


( ६ ) 


शैंव शक्तादि समुदायों में यज्ञादि क्रियाकांड के बहाने पशु 
आदि प्राशियों की दहुशंस हत्या की परिपाटी वेदों की दुद्दाई के 
साथ खत्र जोरों से चल पढ़ी थी एवं ढोंग व धोग्ध का बोलबाज्ा 
था | महावीर न विरोध किया कि वेदों के कुत्सित अर्थ करने 
की यह घारणा अयुक्त है तथा प्राणब की अपेक्षा प्राण रक्षासे 
धर्म की प्राप्ति दोतीदे | अन्य को दुःख देसे के पृत्र वैसे ही व्यव- 
द्वार द्वारा पाये जाने वाले अपने दुख के साथ उसकी तुलना करो 
यदि दुख अपने को अप्रिय लगता है तो दूसर को कैसे रूचिकर 
होगा ? आज तुम्हारी परिस्थितियां अनुकूल हैँ, तुम दूसरे को 
दुंख दे सकते हो कल दूसरे की बारी दागी तब तुम ऐस 
व्यवद्दर की वांछा नहीं कर सकोगे | 


उनका यह अहिसा उद्घोप गूज़ उठा दिग्दिशंत में एवं 
कांप डठी पाप की काया, लड़खड़ाये डस के पेर और मसेधावियों 
का समूह टोलियाँ बॉधकर सुनने आया उनका थद्द श्रवचन । 
प्रवारणा के स्थान पर छुट्रों को मी सम्ृद्धों व डच्चों के समक्ष 
चेंठने का अवसर मिला, मुस्ध हो गये लोग । पर स्वार्थ एवं 
लिप्सा जिनके जीवन की साला थी वे यों हार मानने वाले न 
श्र। कक्श शब्दों में महावीर के सिद्धान्तों की आलोचना की 
गयी, बहाने धना बना दोपारोप किया गया किंतु सत्य व 
अंतर त्याग की भावनाओंसे जिसको गढा गया दो वह थों उखड 
केसे सकता था ? विद्लुव्ध दो स्वार्थी लोग मद्ाबीर के अनुया- 
थियों को अनिश्यर वांदी, नास्तिक अवेदिक कह कर पुकारतने 


बन 


( १० ) 


लगे | दुख दे कि पराधीनता की वेड़ीन पडु जाने तक उनकी 
यह भ्रॉति विलुप्त नहीं हुई । पराधीन होने के बाद तो क्‍या तो 
वे किसी को कुछ कहे आर क्या दोपारोप करते सब कुछ तो 
लुटा दिया गया, फिर भी जेनों के भ्रति स्वाधियों के मुख से 
कभी कोई गुणोद्गार नहीं निकल पाये । 

जेन संस्कृति का मूलाधार श्र््टिसा है, किंतु इसका अध् यह न 
था कि उन्हंनि कायरता को अपनाया । अहिसा शक्ति मान का 
धर्स है-जिसके भाव शुद्ध व विचार हृट हों उसे अहिंसा पालन 
का अधिकारहे एवं ऐसे व्यक्ति में ही अद्दिंसा पालन की योग्यता 
आती है । व्यवह्वार सें क्रम से अपनी भाव शुद्धि के अनुसार 
किस तरह से किस कोटि की अहिंसा का पालन क्‍्योंकर कर 
सकताहे मनुष्य इसका विधान भाव साहित्य के सन्मुख महावीर 
की बड़ी भारी देन है । व्यवहार के जीवन में अपनी२ परिस्थिति 
व योग्यतानुसार अहिंसा का तभी पालन होसकताहै जब अपसेर 
स्तर पर दृढता के साथ व्यक्ति खड़ा हो सके व अपनी योग्यता 
ओर पहुंच का उसे भान हो । अयोग्य की अहिंसा का नास 
कायरता है। महावीर के शब्दों में दद़ता च सत्यता थी तभी 
समभदार कोटि के मनुध्यों ने इसे बहुत अपनाया एवं साथ २ 
अपनाया वीरों ने ओर कमश: सभो वर्गों में जैन सिद्धांत का 
#चार हुआ । आज कतिपय अनसिज्ञ व्यक्ति यह कहते नहीं 


लजाते कि अहिंसा प्रचार द्वारा ही भारतीयों की कायरता बढ़ी 
एवं वे अकमेण्य वन गये | वस्तुस्थिति वास्तव. में इसके ठीक 
विपरीत भी । सनुष्य को भजुष्य न सानकर उस पर अत्ाचार 


( ११ ) 


अत्याचार करने की प्रवृत्ति के धामिक व्यवहार में आने के 
कारण ही भारतीय शक्ति सामथ्ये को विदाई मिली । अहिंसा 
का हाथ कभी कायरता या अत्याचार बढ़ाने में रहा हे, 
यह सानने को कोई भी संयत तेयार नहीं हो सकता, जैन संस्कृति 
के वास्तव में चिरोधी थे जाति भेद के प्र्ू-पोशक और आज भी 
उनका विचार काठिन्य विलुप्त नहीं हो सका है, मध्य युग के जैन 
इस विरोध से घवड़ा उठे और अपने आपके जाति की जजश्ञीरों मे 
बांधकर वचने की सोची, विदेशियों के सामने तो उनकी यह 
सतकंता किसी हद तक ठीक थी ( क्यों|क वे अकेले पड़ गये एवं 
रक्ता का और कोई सुन्दर उपाय न सोच सके ) किंतु आज यह भूल 
हर इस संस्कृति का काल बन रही है, एवं न सेमलने पर शायद 
ग्रास कर जायगी । 


समय की आवश्यकता के अनुसार दिये गये महावीर के दो 
मुख्य तात्त्विक व व्यवहारिक उपदेशों का संक्षिप्त परिचय दिया जा 
चुका है | व्ययहार-जीरव॑ंन के लिये तो यह उपदेश सामयिक व 
सर्वोत्तम था | इससे उत्तम व्यवहार नीति की इन दो सर्वे ओ्रे् 
मानवीय भावों के मिलाने के लिये व्यव॑स्था आज तक कोई 
महानुभाव नं कर सका | सहिष्णुता व भद्गता की, भारतीय संस्कृति 
ने मानवता को यह अत्यन्त मूल्यवान सेंट दी है, और इनके 
एकीकरण का सर्वे प्रथम प्रयत्त करने वाले ऐतिहासिक युग के 
महावी२ थे। आज मानवता उद्आओंत हो हुत गति के साथ 
अनिश्चित पथ की ओर गमन कर रही है; सुपथ निर्देश करते संमय 


६ ॥॥ .) 
इस युग के प्रधान महानुभाव ने भी इन्ही मंत्रों का संदेश दियां 
है | इस देश के लिये इन दो अव्वत्तियों का अनुगमन ज्ञिस तर सें 
अनिवाय हे उसी तरह समस्त सानव जाति के विक्रास की छुप्ली 
भी इन दो गुणों की धारण करने पर ही उपत्तज्य हो सकती है यह 
निस्संदेह है । 


महावीर का व्यवहार के लिग्र तीसरा उत्तम उपदेश था 
“निरथंक प्रवृत्तियों से अपन आपको मानव, वचाये? । भद्र॒जीवन 
के लिये आवश्यक कत्तंव्यों व ज्ञान विज्ञान कत्मा कौशल आदि 
विकास मु्खी चेटाओं के परे की सभी प्रवृत्तियां उन्होंने अस्वीकृत 
को । / निरुदेश्य, समय व शक्ति का अग््यय करने के समान कोई 
महापाप नहा है| एवं उद्देश्य की सार्थकता होती है, ज्ञान की 
उपलब्धि में, सेवा में, दया में व जीवन को सोम्य बनाने में, 
निरथंक किसी को दुख देना या अपने ममोरखन मात्र के लिये 
किसी को हानि पहुँचाना सभ्य को शोभा नहीं देते ” | अपनी 
बुद्धि कोशल का उपयोग कर शक्तियों करों प्राप्त करने के मार्ग में 
स्क्रावट नहीं खड़ी की गयी-इस विधान द्वारा, किंतु इस उपदेश 
डारा निरुद्िष्ट पथ पर गसन करने की अवांछनीय धारा के प्रवाह 
को रोका गया। महावीर ने कहा कि उद्देश्य की उपयोगिता व 
मत्यता के लिये समतुलन (सेघा ) की आवश्यकता है। प्रत्येक 
परिस्थिति, प्रसक्ग या संयोग में व्यक्ति का कर्तव्य है कि विवेक का 
महारा ले; उचित अनुचित का वेर्गीकण्ण करे एवं तद संयोग में जो. | 
अपेक्षाकृत उचित हो व दूसरी के लिये हानिकारक न दो उसकी 


| ( १३ ) 

उपादेय वनावे । इस “तुलना” का प्रयोगकर मानव क्रमशः, विवेक 
के, एक के वाद एक शिखर पर आरोहण करने की शक्ति व योग्यता 
पाता है एवं उसके जीवन में भद्गता का प्रसार सचमुच साथक 
हो उठता दे। अपेक्षाकृत बुरा था भला-कुछ बुरा या कुछ भल/- 
संयोग प्रत्येक प्रवृत्ति के समय, 'उपस्थित होता ही है | इतना सा 
ध्यान रखले भानव कि अपनो भावनाओं की समझा कर ढलाव की 
ओर न जाकर चढ़ाव की ओर चल पड़े तो फिर कोई बाधा नहीं- 
किसी भी रुकावट को वह अतिक्रम करने की क्षमता रस धकताहे । 


महावीर ने सदा वस्तु के निरपेक्ष-सापेक्ष स्वरूप को उसका 
सच्चा स्वरूप साना एवं यह कहा कि वस्तु का सापेक्ष स्वरूप भी 
निरपेचु के साथ २ समझने की चीज है-निरपेक्त व सापेच्षु मिल 
कर ही वस्तु का सम्पूर्ण परिचय बनता हे। निरपेक्ष में जहां स्व 
दी वस्तु'का सत्य है चहां सापेक्ष में पर के उपयोग व सम्वन्ध का 
दिग्दर्शन होता है। यों तो निरपेक्त स्वरूप ही वस्तु का स्वभाव व्यक्त 
करता 'है किंतु सापक्ष के बिना उसके गुणों का प्रकटीकरण नहीं 
होता, अतः वस्तु प्रायः निष्कारण ही रह जाती है। दूसरी ओर, 
केवर्ल सापेज्न को ही हम॑ वस्तु का सन्चा स्वरूप मानलें, एवं निरपेक्ष 
स्वभाव की सर्वथा उपेक्षा करें तो वस्तु के अस्तित्व तक में सन्देह 
किया जा संकता है । सापेक्ष तो दूसरों के सम्बन्ध से खिलने वाले 
स्वरूप का नाम है, अतः सापेक्ष ,उस सम्बन्ध तक ही विद्यमान 
रहता' है ( दूसरे पदार्थ न हों तो 'बस्तुं का परिचय ही न मित्र सके ) 
भिन्न २ वंस्तु की अपेक्षा से वस्तु का स्वरूप मिन्‍न २रूप में भासिंत 


( *ंटट ) 

है दह सब सापज्ञ है, अनेक वार ता थे भिन्‍न रूप एकदरसरे 
थक दिखायी देते है सानों से एक चस्नु के स्वरूप ही ने 
| उस खड्ला को सापेक्ष तो चनाये रब नहीं सकता, क्‍योंकि वह 
संतंध परिवतन के साथ बदल जाता है. इस खट्ला को कोई रख 
सक्तना हे ते निरपेत्न स्वरूप, को अनक सम्पन्धों के परिवत्तन के 
सनय भी एक झा में विद्यमान रहता हैँ। उदाहरण के लिये 
सानथ” पाये दा ले दा इन यह वादेत हाता हे फ सिन्ल २ 
समान वे देता आदि की दृष्टि सं एक मानव के अनेक परिचय 
हाते ह-याम, देश, जाति. व्यवदह्गार आदि सम्बन्ध की अपेत्ता से 
कहीं का निवासी, किसी का सहोदर मित्र. पिता, माता. शासक 
आदि और ८ ऊाने कितन सम्उन्धों की अपन्ञा से वह क्‍या क्‍या 
है-कितु इतना पार्यक््य होने पर भी वह * वहीं सानव 
; दही व्यक्ति हैं | उस व्यक्ति विशेष का पता लगाने के लिये एक * 
सम्बन्ध अपक्षा को प्थक पृथक लिया जाय तो किसी काल सें भी 
व्यक्ति को खोज निकालना सम्भव नहीं हो सकता। उन सभी 
सन्व॒न्धों में एक अविरल घारा के रूप में प्रवाहित होने वाले उसके 
सानवत्त्त को श्रेय दे कि ब्सके व्यक्तित्व की प्रकाशित करता हें। 
विशेष संयोगों के नाश के साथ २ ये प्रथक २ सम्बन्ध नष्ट हो 
सकते हू पर व्यक्तित्व जीवित रहता दे । अतः मानव के दोनों धर्म 
निरपेक्त-सापेक्ष-मिलाकर ही व्यक्ति (अतः पदार्थ का) का “परिचय 

पूण एवं सत्य होता हे । 
जितने सृक्ष खरूप का परिचय पाना हो उतने ही सक्ष्म संवंध 
व अन्तरधारा की जांच करने की आवश्यकता होती है। इसी 
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मानव को जब चेतन के रूप में समझने का प्रसद्भ आता है तो 
उसके सम्बन्ध धर्मों के लिये उतने ही सूच्म स्कंघव अर॒ु की 
गहराई में उतरना अनिवाये 'है। इस तरह क्रमशः अंतरह्ग से 
अंतरह्ल तत्व की शोध की जा सकती है और सापेक्ष निरपेक्ञ द्वारा 
वह शोध परिपूर्ण होती है। 


महादीए के इस विवेचन ने एकांतवाद के प्रष्टपोषकों को सिहरा 
दिया, निरुत्तर हो हो“ चुके थे पर वयथे का बकवाद सदा करते रहे । 
आज वैज्ञानिक आइनस्टाइन ने संसार की आंखें कम से कम 
सापेज्ञ खवहप के वितय में तो खोल दी हैं एबं विरोधियों को 
निरुत्तर कर दिया है। किप्ती भी वस्तु का सांयोगिक संबंध को 
लेकर पाया जाने वाला परिचय न स्थिर होताहे न पूर्ण और गहराई 
से देखा जाय तो यह ज्ञात हो सकता है कि तदरूप में भी उसके 
अन्य संयोगों के अनुसार अन्य परिचय विद्यमान रहते हैं ये अन्य 
भिन्‍न २ परिचय, अर्तंग या उययोगानु पार प्रधान व गौण हुआ 
करते हैं आज इस सत्य के आधार से समस्त विज्ञान का भविष्य 
उज्वज्ञ हो चुका दे पर यह धारणा यूरोप की नहीं है, है भारत की | 
सर्व भ्रथम भारत की । भारत ने इस तात्विक निर्णय का आविष्कार 
किया था तभी उनका न्याय संसार में सवो त्तम है । 


निरपेज्ञ सापेज्ञ को स्वाभाविक शब्दों में समभाने के लिये 
महावीर ने कह कि द्रव्य, गुण व पर्याय युक्त हे केवल गुण अथवा 
केवल पयाप्त से सत्य का दिग्दशन नहीं होता, दोनों मिल कर ष्टी 
द्रव्य का पूर्ण परिचय कराते हैं | एक को बिदा देने से दूसरे का 


( १६ ) 


स्वतः नाश हो सकता है, अतः द्रव्य भी विलुप्त हो जाता है | किन्तु 
द्रव्य नोशमान नहीं है ट्रव्य अपने स्वरूप से अनिश्वर है, उसके 

मंतंध ( सापत्त ) स्वरूप का अनंत वार भी नाश क्यों न हो गुण 

का नाश नहीं होता | द्रव्य में ये तीन धर्म सदा सर्वदा विद्यमान 

रहते है उत्पत्ति, म्थिति व व्यय | द्रव्यत्व की अविरल धारा को 
प्रवाहित करने के लिये अथवा! प्रमाणित करने के लिये ये तीनों 
अनिवाय है। समय के प्रवाह के साथ. पदाथे की अस्तित्व कहता 

है कि “बह” भी बड़े अस्तित्व काण से ( क्रिया से ) प्रमाणित 
होता दे, निश्चेष्ट रहने से नहीं | कहीं भी कमी भी. कोई पदार्थ 

निश्चेष्ठ हुआ कि उसका विलोप हुआ-सापेक्ष संबंधों के नाश का 
भी यही कारण हे, निश्चेप्टता अकर्मेण्यता सब कुछ के नाश का 

मूल मंत्र है। कर्मण्यता जीवन हू एवं प्रवाह के समान है, उसप्रवाह 

के ये तीन चकऋ् हें-संयोगानुसार उत्पत्ति, संयोगानुसार वस्तु के 
तद स्वरूप की काल विशेष तक स्थिति एवं क्रमशः उसका दर्यंय 

किसी नवीन उत्पत्ति के लिए | 


एक ही रूप में प्रार्थ स्थिर हो जाय तो प्रवाह की गति रुक 
जाती हे। और प्रवाह के रुकते ही पदार्थका कोई महत्व या उपयोग 
नहीं रहता एवं बह तदू रूप से व्यतीत हो जाता है।यह प्रवाह 
जीवन के लिये नितान्त अपेक्तित वस्तु है । प्रवाह के उपरोक्त तीन 
प्रधान स्तम्भ हैं । सूक्ष्म दृष्टि से देखा जाय तो उध्षत्ति स्थायित्व व॑ 
व्यय किसी क्षण रुकते नहीं, ये तीनों'एक साथ अपना कार्य करते 
खते' हैं और तसी द्रव्यत्त्य का' प्रवाह अच्यांवाघ गति' से समय के 


(६ १७ ) 


साथ चलता रहता है । इन तीनों क्रमों के अनिरुद्ध प्रवाह से 
पदार्थ जोचित है । कहीं किसी भी कम को अनियमित किया 
ज्ञाय अथवा तोड़ा जाय तो उस द्रव्य का अवाह (जीवन ) 
लड़खड़ा जाता है एवं विध्वंश लीला सी उर्पा थति हो जाती है 
महावीर के इस उपदेश में कितना गढ रहस्य है इसे आज़ के 
चैज्ञानिक अल्पांश में समझ कर या उसका प्रयोग ,कर अपने 
आपको कितना शक्तिशाली मान रहे हूँ यह विज्ञों से अधिदित 
नहीं है । 


सापक्ष निरपेक्ष सभी प्रकार के त्तत्त्वों के रहस्यों का स्पष्टी- 
करण. जैसा महावीर ने कहा है ड़सकी व्याख्या करने बचेठे' तो 
ग्रन्थ पर अन्थ लिखे जा सकते हैँ। पर विस्तार भय से हमें 
अपने घिवरण को संक्षिप्त करना पडरहा है । अतः हम उपरोक्त 
क्रम से उल्लेख मात्र करते हुये अग्रसर होते हैं । 


संसार के ऱरूप को ससभने के लिये सद्दावीर ने द्वव्यत्त्व 

की परिभाषा जब उत्पाद, भोव्य व व्यय में की तो विद्रोही. 

उत्तेजित हो उठे, पर इस - अकास्य युक्ति के सामने किसी के 

पास कोई उत्तर न था। उन्होंने --सममाना शुरू किया कि जिस.' 

पदार्थ को द्रव्य मानने की ओर अग्रसर होना हो, सब प्रथम 

और स्वोन्त में यही देखना है कि यद्द क्रम कद्दीं टटता तो नहीं 

है ? उत्पत्ति के साथ २ व्यय को  रबीकार किये बिना सत्य की 

स्थापना नहीं होती ( अन्यथा- उत्पक्ति निरथेक व निष्कारण 

' अतः असत्य हो जाती है) एवं सर्वदा स्थिति को एकान्च रूप 


( १८ ) 

से मान लिया जाय तो प्रवाद्द के निरुद्ध हो जाने के कारण 
पदार्थ को जीवित रखन भी संदेदजनक हो जाता है। यदि 
निष्कारण स्थिति का कोई प्रमाण नहीं एवं अभ्रमाणित्त सत्य को 
सान लेने से समरत सत्यों का गला घुटता हैं। चेदिक धर्मोने 
साकार रूप से इन तीन सत्यों को ( स्थुल रूप से ) स्वीकार कर 
ही तो लिया और वाद में त्रह्मा,विष्णु व महेशाकार में इन परम 
सत्यों को तत्व का सर्वोपरि साना। भारतीय संस्कृति ने इस 
चरम सत्य को प्रकट कर मानों अभेय तत्व का पटाक्षोप क्रिया 
ओर समस्त मानव जाति का मुख आलोकित कर दिया । 


सहावीर आगे बढ़े, उन्होंने सुक्ष्म रूप से इस मूच सनन्‍्त्र का 
प्रयोग कर द्रव्यों की संख्या निर्णय करने को ठानो | चेतन द्रव्य 
सर्वे प्रधान सर्व विदित एत्र सर्व प्रथत है। चेतन एक नहों हैं, 
अनेक हैं, एक जेते अनेक हैँ पर सब मिलकर एक (ही ) नहीं | 
कार्य, फारण व परिणाम मिन्‍न हैं, मावना व चेष्टा में मिन्‍न हैं, 
संयोगों के प्रभाव सिन्‍न हैँ, रुचि च प्रवृत्ति मिलन हैं, उत्पत्ति, 
स्थिति व व्यय भी भिन्‍न हूँ तो एक क्योंकर माना जाय-चेतनों 
को । सब कुछ एक द्वीहो तो मिन्नत्व दिखाई देने का कोई 
कारण नहीं । सत्य का रवरूप अग्राप्य है, अथवा अमेद्य है, 
अथवा यह सच एक चुहत्‌ चेवन की माया दै-ऐसा कद कर तो 
सत्य के मूल स्वरूप फो टालने का प्रयत्न करना है । सामान्य 
ह बड़ के लिये ईश्वर चेतन द्वी समममे की वस्तु है, अनेक चेतन 

तत्त्व को थोड़े से व्यक्ति हृद्यज्ञम कर सकते ईं-ऐसा मानकर 


( १६ ) 


एक चेतन की कल्पना करना कुड् समय के लिये भत्ते दी युक्ति 
युक्त हे।, परन्तु सत्य को आवरित करने को यंह क्रम॑ मद्दावीर 
को दृष्टि में डचित नहीं लगा । पारतन्द्य से विभुक्त हो ज्ञान 
व सत्य से अपने आपको आलोकित करने वाले आत्मा सचसुर्च 
एक सद्दश है. अतः एक रूप मानने में कोई बाधा नहीं-यह्द 
सापेक्ष सत्य स्वीकार करने में क्षण भर के लिये कोई बुराई 
नहीं हती, पर चेतन के एक्रीऋरण का प्रयत्न युक्ति युक्त नहीं 
क॒ट्दा जा- सकता | सत्य को सुब्यवस्था से घस्लीट कर मानों 
विछुड्डलता व निरंकुशता की ओर ले जाया जाता है इस वरह। 
व्यक्ति ईश्वर की कल्पना कर उस पर सारा आरोप लावने की 
प्रचेष्ठा, स्वतन्त्रता के पुजारों मह्वावोर के लिय्रे अमान्यं थी। 
उन्दोंने व्यापक भाव से वन्धन मुक्त ( अन्य द्रव्यों के पारतेन्द््य 
से शुद्ध) आत्मात्ों को ईश्वर मानने की गाथा को स्वीकार 
किया, पर कभो चेतन द्रव्य को एक में मिलाकर नष्ट करने पेंर 
उतारू न हुवे वे । इस असत्य को स्वीकार करने से प्रवाह के 
त्रयी मन्त्र का कोई महत्व नहीं रहता एवं इस न्रेयों से मिंन्से 
रखकर किसी पदार्थ को प्रमाणित करना नितांत भ्रमात्मक है- 
यह फोई भी मनीषी अमान्य नद्ीीं कर सकता | 


अंतर भावनाओं में कारण विशेष वश व्यक्ति ईश्वर की 
कल्पना रुचिकर लगती हे! तो बुरी बात नहीं, पर सत्य को 
सर्वेथा इस आधार पर स्थापित करते द्वी उसका बहुत विशाल 
एवं पवित्र भाग निरावरित नहीं हो सकता । कभी किसी ने 
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व्यक्ति रूप ईश्वर को चस चश्नु से नहीं देखा। निष्कारण 
या ज्ञान चश्लु अनुत्पन्न पर सदा स्थिर रहने वाले ईश्वर को इस 
प्रकार तत्व का गला घॉटकर मानने की पद्धति भन्तीपियों के सन 
को सचमुच प्रकाशित न कर सकी-किसी काल में भी ! 


भाषोह्ठेग में चाहें कोई कितना ही ईश्वर को क्योंन 
स्वीकार करे पर सत्य की स्थापना उस शआधार पर नहीं की 
जा सकी कभी। “सत्य” सबंदा एकाकार है, निश्चल है, सववे 
व्याप्त हे, बाधा वंधन हीन है. अमर है-यह कोई भी अमान्य 
नहीं करता | पर उसी सत्य को हृदयंगम कर यदां कदा जसके 
सब व्यापी रूप को देख कोई मेघावी उसको व्यत्तित्व का वाना 
पहना दे तो वह सचमुच व्यक्ति नही वन जाता । सत्य ईश्वर है 
यह सभी मानते हैं, महावीर ने भो साना पर उसे हाथ पैर हाड 
मांस या आकार धारण करने वाला व्यक्ति नही साना । विचार 
के तारापथ पर गमन करने वाले मनीपियों से अविदित नहीं है 
कि इंश्वर तो सभी नियमों मे, स्थानों में, काल में परिव्याप्त 
रहने वाले प्रवाह का द्वी का दूसरा नास मात्र है। यह नियसित 
अव्याबाध अपरिमेय शक्ति संपन्‍न भहाप्रधाह सर्व महान है, 
इस के रोक की कल्पना सहज नहीं, सचमुच यही ईश्वर है-पवोह 
के तीनो प्रधान स्वरूपों को लेकर सिन्त २ दाशैनिक पद्धतियों का 
अनुगभन करने वाले समूहों को उत्थान पथ की आदि में बड़ा 
रूहरा मिल्ला एवं बड़े विशाल साहित्य की रचना हुई | महावीर ने 
विरोध किया .तो केवल इतता ही कि. बुद्धि गम्य धंसान के लिये 


इश्वर की साकार मानकर भी व्यक्तित्व का चोला पहनाने से विचार 
धारा उद्आंत हो विपथ गमन कर सकती है। इंश्व॒र रुप से तीनों 
शक्तियां सर्वेव्यापी हैं व्‌ निरंतर प्रवादित होती है-सव पदाओ में 
सब काल में, अतः यही ईश्वर है एवं स्वेत्र विद्यमान है । 

ईश्वर व्यक्ति का विरोध था महावीर के शब्दों में इेश्वर शक्ति 
था ईश्वर आत्माओं का नहीं, अतः महावीर के सिद्धांत को 
अनिश्वरवादी कहना भूल व आंतिपूरो हे | 


. चेतन को इस तरह 'अविनश्वर व प्रथक २ मानकर सत्य पथ 
पर चलने की आवश्यकता व तद्‌ देतु प्रयल की अपेक्षा पर जोर 
दिया गया। एक ईश्वर के भरोसे सव कुछ छोड़ने से अकमेण्यता 
ही बढ़ी इस देश में । जहां महावीर ने यही फहद्दा कि पुरुषाथे की 
परम आवश्यकता है, किसी के भरोसे छोड़ने से कुछ नहीं होता, 
अपने आप प्रयत्न॑ करने से आलोक की प्राप्ति साथंक हो सकतीं दै- 
अन्यथा नहीं । प्रयज्ञ करने से ही पूर्चक्त भाषों व कार्यों के 
परिणार्मों का उच्छेद किया जा सकता दे एवं रुचिकर परिस्थितियों 
च अंधकार अज्ञानता से त्राण पाया जा सकता है | किसी अन्य 
इंश्वर की कोई शक्ति नहीं कि किसी को छुरे या भत्ते से बचाले- 
यदि ईश्वर व्यक्ति के हाथ में घुरे या भले परिणार्मों को बदल 
सकने की सत्ता दे दी जाय यो उचित अनुचित के नियम का भज्ञ 
होता दै-यह जवाब था महावीर का अकसेण्य बनाने चाले साकार 
इंश्वरवादी सिद्धांत के सामने । जब कार्यों का परिणाम अन्य 
व्यक्ति की इच्छा पर निर्भर हो तो सामान्य चेतन व्यथे को कष्टकारी 


सुपथ पर क्यों चले | आमोद प्रमोद के सुगम मार्ग को परित्याग 
करने की ग्रेरणा पराश्रयी होने से कभी नहीं मिल सकती । 

संसार के किसी भी द्राशनिक सिद्धांत ने महावीर को तरह 
स्था युक्ति के आधार पर अपनी तत्व व्याय्या को स्थिर रखन 
में सफलता नहीं पाई । विना युक्ति युक्त कारण के महावीर कभी 
चेतन को पराधीन या स्थाधीन बनाने को उ्यत न हों सके, तभी 
उनका चेतन दूसरे के हस्तक्षेप से स्बेधा विमुक्त रहा | अपने भावों 
व कार्यो के अनुरुप काल के अनवरत प्रवाही प्र पर चेतन की 
सदा अव्यावाध गति से अग्रतर होते माना उन्होंने । संयोग व 
परिस्थियों के दवाव में दवे रहने तक चेतन छी पर प्रभाव से मुक्ति 
कहां ? एवं भावषां व कार्यों की सुमंम्कृति कहां ? संयोग व 
परिस्थितियों के बीच ग्बड़ रहकर, कारण 3 कारये के क्रमशः सूच्स 
संबंध का वोध प्राप्त कर, अयुक्त परिणामी कार्यों से मुक्त होते हुए 
भाव जगत में प्रवेश कर. उसी तरह क्रमशः अयुक्त भावों का 
प्रच्नालन करने से ज्ञान की शोभा अंतर में निखरती दे, अज्ञान का 
अंधकार तिरोभूत होजाता है एवं आत्मा पर के सहारे नहीं रहता 
र्वात्क अपने स्वातन्त्रय को व्यक्त केर निश्चित आलोक पथ पर 
अग्रसर द्ोता है | इस यात्रा में किसी की सद्दायता की अपेक्षा 
नहीं किसी 'के हस्तक्षेप की सम्भावना नहीं-अपने स्वत्त्व 
ब साधना के सद्दारे अमग्रगति करने में सर्वथा स्व॒तन्त्र है आत्मा | 
थन्धन व बाधा अपनी अज्ञानमयी निष्चेंष्टता की होती है या 


हो सकती है और उसे दूर करने से कमानुसार आलोक पथ पर 
जाने की योग्यता आदी है। 


४९५ 9 


सूक्ष्मतम (चक्षु अग्माह्म) देह को धारण करने वाले (चेतन) 
जीव शारीरिक सुख दुख के स्वरूप को भी समझ नहीं पाते और 
अधिक तो क्‍या समे। जड़ के पांच गुणों की शरीर में 
अभिव्यक्ति हुये बिना विचोरशक्ति का पूर्ण विकास सम्भव 
नहीं ओर यह परिपूर्णता मानवाकार में ही सिद्ध होती है। 
अतः सानव देह धारण न करने तक तो यों ही संयोगानुसार 
पर्यटन करने को बाध्य होना पड़ता है चेतन को । मानव-पशु 
अवस्था भी आ्राय: एसी सी द्वी बीतती है, कोई परिवतेन नहीं, 
क्योंकि मस्तिष्क की शक्तियों का प्रयोग न कर द्वाथ पर हाथ 
धरे बेठने वाले को पशु कोटि से उच्च नहीं माना मद्दावीर ने । 
कारय के कारण का पूर्वाचुमान कर ०वं डचित अमुचित्त का 
वर्गीकरण कर, उचित का भमहण व अनुचित के परित्याग का 
उपदेंश दिया उन्होंने । यद्व उनका साधना मार्ग था, जिसमें सर्वे 
प्रथम निरथेक प्रवृत्तियों का त्याग एवं अन्य जीवों को यथासाध्य 
अपनी तरह सुखी करने की कामना बड़ी बनकर साधक के 
समस्त व्यवद्दार को सौम्य बनाये रखती । 

अपने जीवन को ज्यों २ पराश्रयी सुखों से परे करने में 
समथ हों त्यों २ मानव, सामान्य व्यवहार से डठता जाय एवं 
भाव विकास के साथ २ ग्वृत्ति द्वारा ओरों को युक्त पथ पर ले 
जाने का प्रयत्न करे | इस तरह एक २ व्यक्ति अपना साधना 
काल ब्यतिक्रम कर साध्य ज्ञान व स्वातन्त्रय की उपत्रब्धि को 
साथक बना संकता है। इसके विपरीत चलकर कोई भी कभी भी. 
'सत्य का द्ग्द्िशन नहीं कर सकता तथा न कोई सत्पथ पर घने 


का अन्य सार्ग है) यह क्रम सदा स्वदा अव्यावाध है, न 
ऋ्रम में चेतन का अन्त है, न संसार का | न कभी प्रलय द्वोकर 
सब कुछ विलीन हो जाता है अ्रॉर न निष्कारण शुस्‍्य में से 
उत्पन्न होता है। दिन के बाद रात की तरह यह जगत्‌ तो सदा 
काल से अतीत के भण्डार की भरता हुआ अनागत्‌ की ओर 
अग्रसर हे रद्दा हे ओर सदा होता रहेगा। अपने प्रयत्न पर 
निर्भर है या तो स्व॒तन्त्र होना था याँ ही निष्चेंट्ट रहकर मुक 
अज्ञानमय जीवन व्यतीत करते हुये काल के श्रवाद्द में 
बद्दे जाना | 

ऐक २ चेतन को महावीर ने प्रथक २ सत्ता दी। अर्थात्‌ 
चेतन, जड़ के सूह्मतम अगु की तरद एक २ प्रथक द्रव्य है, 
किंतु जद जिस तरह दूसरे २ जड़ों के साथ घुल मिलकर काय - 
करता दे, उस तरह चेतन अन्य चेतनों के साथ सर्वथा मिल नहीं 
नाता | एक शरीर घारण कर लेने पर भी चेतन दूसरे के साथ 
मिलता नहीं और न अपने व्यक्तित्व को खोता है । 

चेतन, सचमुच, एक सेक में ओत प्रोत भावात्मक भअदैशों 
का समूह ह्‌ एवं ये असंण्य प्रदेश विभाज्य होते हैँ। जड़ हृज्य 
सक्तत्म जड़ाग़ु-का यथा५4 खरूप हूँ, एकासात्व में; उसी तरह 
जीव द्रव्य का यथाथ स्वरूप है, एक जीवत्त्व में । किंतु खरूप का 
भेद दोनों के एकत्व की परीक्षा करने से रपट हो सकता है। एक 
परभाशु जहां सचमुच एक, एक जीव वहां असंख्य भावनाओं 
का पुतला है | परमाणु के विभाग नहीं किये जा सकते अथात्‌ और - 

नहीं ही सकते उसके; जीव के भी विभाग' नहीं किये जा 


मकेते, पर लीवके इस रकस्व में अनक भाव राशियों का अनेव/त्न॑ 
चिद्यमान रहता है। यह अनेकत्व सचभुच स्कत्व ही है, क्योंकि 
जीव के दंकड़े नहीं होने, चाह संख्यात्तीत भिन्‍न भाषनाएँ क्‍यों न 
निरन्तर उसतन्त था एकत्रित होती हॉ-डस अविछिन्स एकत्त्व में 
बाधा नहीं आती । मावनायें भी कोई आकाश फकुसुस॑ की तरह 


_क्राल्यनिक वस्‍त नहीं हें वलकि वास्तव में वे शक्ति रूप चेतन 


कार 


सन्दनायें ६, जिनका परिणाम होता हूँ, व॑ पदार्थों पर प्रभाव भी 
पडता है । ह 
' अतन का यही विशेयत्त्त संहसा मेधावियों को भी शंपष्टिगोचर 
नहीं दोता और यदा कटा थे भूल जाया करते हैं. कि इस एकत्त्व में 
संख्यातीत अनेकत्व का समा-चेश क्यों कर हो सकता है| महावीर 
के अतिरिक्त किसी ने इंस तरह के दाशनिक सिद्धांत का सृत्रपात 
करने की ओर कभी ध्यान नहीं दिया | लड़ागु की तरह जड़ाराु 
के जवाब में भावागु की यह धारणा अत्यन्न मीलिक हूँ एवं किसी 
दिन जीव के स्वरूप की व्यक्त करने के लिये इसी फा सहारा 
लेकेर मानवता को अग्रसर होना पढ़गा। गहराई से देखा लाने पर॑ 
विदित होता है कि चतंनन्व॑ के इस अविभाज्य एकत्त्व एवं अनेकत्त्त 
के आकार में, साथ २ निरन्‍्तर प्रवाहित दाने बाली अनंत अपरि- 
क््पनीय अनंतमुसखी भाव धाराओंका अदृटद सामदझस्य कहीं मानव 
बुद्धि के हस्तगत हो सकता हूँ, तो केवल इसी महावीर की दी हुई 
विचार प्रणाली का अनुगमन करने मे । 
भावाणुओं की परिकल्पना या उनके स्वरूप आदि के व्याख्यान 
ऋरन की रूचि इस समय नहीं होती | यह विपय लेखनी द्वारा 


( २६ ) 


पूण अभिव्यक्ति न पाकर, मनन ध्यान अथवा सूह्म .व्िचार विमस्े 
के अंतरद्व पथ से ही सुगमतया अतिवाहित होता है, यह हमारा 
निश्चित मत है। 

महावीर के अनुसार चेतन भावारुओं का छुतला है । ये 
भावाणु ( प्रदेश ) कैसे भी संयोग पाकर किसी भी कारण से कभी 
प्रथक नहीं होते, न हो संकते हं--यह अटल भ्रव॒ नियम हे । 
जब जढ़ारु॒ से मिलने वाले आघात प्रत्यावात उसके इस 
अनेकत्व भरे एकत्त्व को मकमरोरने में मी समर्थ न होतें तो 
संम्पूर स्वातन्त्रय की उपलब्धि होने पर उसके सघन नियंत्रित ज्ञान 
प्रवाह को आंदोलित करने की क्षमता रखने का सामथ्ये अन्य किस 
में हो सकता हे ! 

व्यवहार के जीवन सें इस सत्य को हम निरंतर अस्खलित 
रूप में प्रव्तेमान होता देखते है, पर कुछ इने गिने महालुभाव ही 
इसके महत्त्व को हृदयक्भम कर पाते हेँ। हम मानव को ही उदाहरण 
स्वरूप लेते हैं ( क्योंकि हम स्वय॑ मानव हैं और मानवीय 
भानवाओं के उतार चढ़ाव या विभेद स्वयं अनुभव कर सकते हैं) । 
शैशवकाल से लेकर जराकीए होजाने तंक वही एक चेतन प्रासांगिक 
प्रायोगिक अथवा अन्य प्रकार से आई हुई असंज्य भावनाओं को 
धारण किये हुये मानों तद्शरीर सें अस्खलित भाव से जीवित हे । 
अन्य चेतनों (मनुष्यादि) के निकटतम सम्पके सें आनेपर भी हमारे 
अनुभव से यह सत्य कभी क्षण मात्र के लिये भी तिरोहित नहीं 
होता कि / हम किसी दूसरे के भाव क ले सकते हैं न दूसरे 
की अपना भाव दे सकते हैं ” भाषा, इंगिद, चेष्ठा आदि द्वारा 


( २७ ) 


दम भाव सामझ्जस्य लाने का अनेक बार निप्फ्त तो अल्प बार 
सफल प्रयत्न किया करते है, किंतु सचमुच कभी क्षण मात्र के लिये 
भी आदान प्रदान नहीं कर पाते । उद्गहरण स्वरूप इंद्रिय सम्बन्धी 
सेोग उपभोग को लें-एक ही आम का स्वाद दो व्यक्ति एक ही 
पाने पर भी एक स्वाद मय एक स्थान व वातावरण में दयों न लेते 
हों, एक समान स्वाद नहीं पाते: विचार व आञाव वेसा दृश्य से यह 
स्वाद यों ही एक समान नहीं होता फिर भी इन सव के सादृश्य को 
स्वीकार करके भी देखा जाय तो भी यह स्पष्ठ हे कि को किसी 
का भाव ले दे नहीं सकत;- चेनन का चेतन से यह पार्थक्य कभी 
विलुप्त नहीं होता । 


प्रत्येक चेतन अपने भावों के अनुरूप ही सुख या दुख का 
अनुभव करता हैँ, इसमे कहीं कभी कोई बाधा ज़द्दी आती | 
संयोगवश वह अप्रने भावों सें स्वयं हेर फेर करने की क्षमता 
अवश्य रखता है, पर अन्य कोई उसके भाघषों में उसकी इच्छा के 
विरुद्ध परिव तेन नहीं ला सफता । किसी भी अन्य चेतन की पहु'च 
शारीरिक कार्यादि से लेकर सानसिक तक वितर्क को प्रभावित करन 
से अधिक दूर नहीं पहुचच पाती। यह हम मानते हैं कि जड़ 
पारतन्त्य के कारण अमुक्त चेतन पारिपाश्थिक परिस्थितियों के 
प्रभावानुसार ही मूक भाव से सोचता या सममता है, पर उसका 
- सोचना या सममना सच कुछ अपना है, दूसरे का दिया हुआ 
नहीं । तभी जिस मुहते से काये, कारण व परिणामों के विपय में 
उद्दयापोद्द करने की प्रेरणा जागृत दोती हे, उसके क्रमशः प्रसारित ' 


( *ं८धघ ) 

होने वाले रातन्त््य की अभिव्यक्ति को आच्छादित करने की 
क्षमता किसी शक्ति में नहीं होती । 

किसी भी मानसिक धारणा को वह स्वयं उत्पन्त करता हे, 
स्वयं स्थिर रखताहै एवं विचारभाव परिवतेन के साथ स्वयं क्रमशः 
उसे व्यतीत होने देता है । जब तक अज्ञ भाव से मृक व निःशब्द 
होकर वह संयोग व परिस्थितियों के चलाये चलता है, उसकी 
घोरणायें स्वतन्त्र, स्पष्ठ या ज्ञानालोकित नहीं होती, पर वहां क्‍यों, 
कैसे, किसलिये, क्या आदि अंतरभेदी प्रश्नमालाओं द्वारा संयोग 
परिस्थिति के कक्ष को भसेदकर उसकी भावनायें असंयत से सेंयत, 
अनुचित से उचित, स्वार्थ से निःस्वार्थ, अज्ञान सं ज्ञान, असत्य 
से सत्य के पाश्वे-वर्ती क्षेत्र स प्रवाहित होती हे, |सके स्वातन्त्रय 
युग का उद्धाव दवोता है एवं प्रत्येक कार्य के कारण का पृवानुमान 
करने की क्षमता उसे दृढ़ और शक्तिमान वनाती रहती हे । 

चरतेमान की अपरिकल्पनीय विशालता को अपनो सूह्मांतर 
भेदी सत्य धारणाओं द्वारा आध्मधात्‌ कर अतः भूत के पूंवोध- 
कारमय अनंत के प्रभाव से उन्मुक्त हो जब॑ वह अनंत अनागत 
के सन्मुख दत्तचिच हो दृष्टिपात करताहै तो, समस्त अंतर तत्वों 
के बोध हारा एजीमूत शक्तिमयी आलोक राशि अव्यावाध 
गति से अज्ञता के सघन अन्धकांर को चीर कर उसके लिये, 
सब कुछ फो संभव, प्राप्य एंवं स्पष्ट कर देती है | 
। चेतन का यह रूप इतना विशांल एवं व्यापक है कि उंसे ' 
इश्वर कंहे बिना छुटकारा नहीं-मद्दावीर ने भी अस्वीकार नहीं 
किया, पर वे उस चेतन को इंत॑ंती -बढ़ी उपलब्धि के उपरांत 


५ 


( ४६ ) 


खोने के लिये ड्यूत न दो सके | उन्होंने कहा कि “चेतन, थद्दां 
इस विशात्ता तक पहुँच कर भी, व्यक्तित्व को नहीं खोता? । 
विशालता उसे लील नहीं जाती, वल्कि वद्द उस दिग्दिगंतध्यापी 
प्रधाह की शक्ति का मानों अधिनायक हो जाता है । 


अंधकार से आलोक तक पहुँचने के क्रम का दिग्दशेन कराने 
के लिये उन्होंने जो व्यवस्था बतायी, चह शायद, समस्त वाइसय 
में अद्वितीय है। .उनके कमसिद्धांत की व्यवस्था फे समान 
परिपूर्ण कभी कोई अन्तर भावों का चर्गीकरण न कर सका । 
अनभिज्ञ ससान्‍्य बुद्धि, मध्यकालीन संग्रदायवादियों के द्याथों 
| कुछ अनावश्यक परिचतेनों के समाविष्ट किये जाने पर भी 
भद्दावीर की कर्म व्यवस्था अजोड है। उदाहरण स्वरूप हम 
ज्ञान का आवरण करने वाले मनोभाषों को लें तो, ईहा, अवाय, 
धारणा आदि भेदों से लेकर चक्षुप्राह्म सृक्ष्म तत्त्वों के आधार 
पर स्थिर रहने वाले ज्ञान सम्बन्ध का जेसा उल्लेख पाया जाता 
है; वह इसमारे समरत मनको प्रफुल्लित कर देता है। ज्ञान के थे 
विभाग साहित्य जगत्‌ में श्रद्धितीय हैं। मोह के आचरण को 
लेकर जिन अन्तर भावनाओं की परिस्थितियों का पिग्दर्शन 
जैन बाडसय में मिलताहे बह प्रत्येक ज्यक्ति को अपने फो अन्तर 
देखने की बड़ी सुविधा प्रदान करता दे । 


कौन सी अयाचित भावनाएं क्‍यों कैसे असावधान जीव को 
अभिमूृत कर अपनी परिधि से बाहर नहीं होने देतींयह सदन 
में अनुमित किया जा सकता दे सद्दावीर के कर्म विभाग को 


( ३० ) 

देखकर | यहां सानुकूल दोनों तरद्द की परिस्थितियों का वर्शन 
मिलता है, सह््म से सूह्म भेद भी अगोचर नहीं रहे हैं । 

इन सब से अद्वितोय है जड़ानुयायी कार्मिक कही जाने 
वाली ग्रवृत्तियों का जीव की भावनाओं के साथ का सम्बन्ध, 
जिसका उल्लेख भी महावीर की प्रखर विशुद्ध ज्षानधारा स 
अगोचर न रहा । कर्म के महत्व व परिणाम को लघ॒ या विशात् 
बनाने वाली अन्तर प्रेरणा के आधार पर किये गये चार विभाग 
समरत कार्मिक उछल कद के रहस्य को प्रकट कर देते हैँ । जीव 
रसास्वादन की तरह जितना लुच्ध दो अनुचित वासनाओं का 
आस्थादन करता है, तन्मात्रा में उसकी भावनाओं पर कालुष्य 
को गहरो रेखा जखिंच जाती है, एवं परिणाम को भेगते समय 
उसके कष्ट की गहराई उतनी दो तीम्र व अन्तः:तल्न स्पर्शी हो 
उठती है। पर के सुख की अवद्ेलना कर या अचज्ञा कर जितल्ो 
उपेक्षा के साथ बह दूसरों को दुख देने को तत्पर होता है 
उसके अनुरूप, कर्मोद्य काल की अवधि उतनी वही घन जाती 
दे । चाहर से आच्छादित करने पर भी अन्तर प्रचृत्तियों के 
अनुरूप कासिक भावधारा का वर्गीकरण होताहै: ताकि परिणाम 
के समय ठीक वेसा ही प्रकृति की बाधा खड़ी हैे। | एवं सर्वाधिक 
अन्तर तलस्पशी विभाग था चेतन भावनाओं पर जड के प्रभाव 
के ऋरण देते वात्े ( चेतत्त में ) घिद्र पी करणु का वर्णन | 

कस वास्तव से जीव की अमपुक्त पराश्रयो भावनाओं का 
द्वितीय नाम है| पर को जड़ कहते हैँ, इस 'पर के आश्रय से 
भावनाय प्रभावित देती हैं। जड़ स्वतः तो कर्पे है नहीं, न कर्म 


( ३१ ) 


कोई स्वतस्त्र दृव्य कद्दा जा सकता है कि जीव की प्रवृत्ति विशेष 
के कारण उस पर आ लदे था चिपक जाय | कम जीव की 
'विरृत प्रवृत्ति भिन्‍त और कुछ नहीं । चेतनत्व के असंख्य 
भाचाणुओं में जिस प्रकार जिस २ रूप में व्रिकृृति की “डपलब्धि 
हेतो है, उसे ही मद्दाबीर बोल उठे-अदेश बंध, यही प्रदेश चंध 
चेतन व जड़ के सम्बन्ध स्वरूप फो स्पष्ट करता है । इस प्रदेश 
बंध के कारण जड़ ज्रीव के संयोग से उत्पन्त हुये वेचित््य को 
कसे कहा गया है, इसका प्रभाव परस्पर दोनों पर होता है । 

“ प्रदेश ” जैंन लिढ्ांत का पारिमापिक शहद है; इसके 
महत्व को समभने के लिये प्रथक भन्‍्थ का निर्मोण करते को 
आवश्यकता है | आजतक आधुनिक विज्ञान या अन्य कोई भीं 
दाशेनिक सिद्धान्त, प्रदेश कें समान सुत्तम विश्वाग का वोध 
, कराने वाले भाव का अनुसंघान नहीं कर सका है। चेतन,प्रदेश 
बंध के कारण ही जीवाकार में नाना प्रकार की अठखेलियाँ 
करता है। कर की मीसांसा वन्धन मुक्ति च ज्ञान की उपलब्धि 
के लिये क्रितनी महत्वपूर्ण है, यद्ट तो कोई अन्तर भावों सें 
प्रवेश कर के ही अनुभत्न कर सकता है पर युक्‍त्याश्रयी व 
अत्यन्त सुस्पष्ट होने के कारण बुद्धि के समकक्ष भी इसका सूल्य 
असुल्य है। 

_महदवीरं ने भाव शुद्धि व कर्ममुक्ति के सहारे जीव॑ के उन्नति 
व्‌ अवनित क्रम का सुलभ बोध कराते हुये आरोहण अंबरोइंण 
के कई स्थिति स्थान बताये, जे। जीव के बिंकास स्तर को अवगत 
करने के लिये मापयन्त्र के सदश हैं । अमुक वासनाओं के 


( रेम ) 

आंक्रय देने वाली मानसिक व कायिक प्रश्नत्तियों के विद्यमान 
रहने तक जीव रतर विशेष से ऊपर उठ नहीं सकता एवं तदू 
अपेक्षा शुद्ध परिस्थिति से उत्पन्न दाने वाले ज्ञान की उपलब्धि 
सार्थक नहीं हो सकती - यह उत्त स्थिति स्थानों को देखकर 
कोई भी व्यक्ति ऊछुमान कर सकता है। दूसरों को कितना ही 
घाखे में कोई प्यों न रच्खे, वह स्वयं जान सकता है कि 

उसका आवास कहां है । 
महावीर के बाद ज्ञान पथ के कई पथिकों से, भिन्‍न भिन्न 
स्थिति स्थानों में पहुंच कर प्रगति क्रम को. पूर्ण उत्साह के साथ 
उध्वंगामी रखते हुये, अन्तर अनुभूतियों से ओआत श्रोत भाव 
साहित्य का निमोणकर,सत्य की उपलब्धि की सचमुच अनेकांश 
में जिज्ञासु के लिये सरल बनाने में सफलता आ्ाप्त की । किंतु 
उपेक्षा के कारण वह साहित्य अपक्षाकृत अविदित है, यह जन 
संस्कृति के प्रेमियों के लिये बड़े लज्जा की बात है। और इस से 
भी अधिक तिंदनीय रहाहे उन स्वाथियों का क्ुद्र प्रयास, 
डिन्होंने अपने शिथिलाचार की पुष्टि के लिये आवश्यक एवं 
प्रतिपादित सत्य नियमों में अपेक्षाकृत अयुक्त अचृत्तियों को 
सम्मिलित कर ही तो दिया | सन साने अर्थ लगाकर व समय 
के अधो प्रवाह की कल्पना कर उनन्‍्हेंने सत्य को आच्छादित 
करने में किस हृद तक सफलता पाई, यह आज की अवांछनीय 
परिस्थिति से स्पष्टटया जाना जा सकता है। जिय अन्तर 
: शुद्धियों के सहारे उन्नति क्रम को चुरद्धि गम्य बनाने के लिये 
५१६९ ने स्थिति स्थानों की व्यवस्था की थी, उस सें केवल 


श्थ 


( बे३े ) 


मात्र वाह्याहम्बर को प्रधानता देकर आत्म ज्ञान के पथ्॑ को सदा के 
लिये रुद्दध करने का अपराध करने वाले कापुरुषों के कुसादित्य का 
ही आज प्रचार रह गया है-यद्द देख क्रिसफो ग्लानि नहीं होती । 

महावीर के नियम युक्‍त्यानुयायी व अकास्य होते थे । उनका 
कहना था कि “स्थिति विशेष ( परिशुद्ध ) में पह चने के पूर्व क्रोध 
कीं; मान की, विश्वास की, व्यवहार को, विचार की अन्तर भाव 
धारा परिष्कृत होती हुई, सघन पार्बतीय वन-परंत की तरह उत्कट 
विपम उपत्यकाओं को अतिकम करन के बाद ,सुरभित सुरभ्य हारीत 
पल्लवराशियोंके समान गहिष्णुता,समानत्ता,+रुणा व आत्मबोध के 
थीच मन्द स्थिर गतिसे अग्रमरद्दोत्तीदे । कदींकोई भेद नहीं,रोक नहीं 
अपेक्षा नहीं, रूब्के लिये रूमान भावसे सदा ये नियम लागू दोतेहे । 

कुत्सित करद्देम के सर्वथा विलुप्त होने पर ही जिस तरह खन्‍्छ, 
रस्फीत,-शुद्ध च गुणकारी जल राशि का भशांत प्रवाह, सम्भव 
है, उसी तरह वासना उदवेंग, स्वार्थ कपट, प्रसाद, लोलुप्य, 
क्रोध एवं मोहादि भाच विकृृत्ियों के स्वंथा तिरोहित होते पर ही 
आत्मा की निर्मल, सीम्य, प्रशांत, गम्भीर ज्ञान धारा छ्लेय पदार्थों 
के अन्तर वाह्य को अनावृत कर सख्यातीत श्रेणियों में अनागत के 
कक्ष को भेदते हुये अव्यावाध गति से प्रवाहित होती रहती है। 
महावीर ने क्रिसी के लिये भी नियम का उल्लंघन कर प्रगति-पथ- 
आरोहरश सम्मव था सुलभ नहीं माना, तभी थे यद्द कह गये,-“सव 
के लिये हर काल में एक द्वी व्यवस्था हैं” । 

. करे श्रेणियों में ४ आयुष्य .करम ” की धारणा-महाबीर की 

अद्भुत देन है। जीव, नया भव धारण करने के पूवे अपनी वर्तमान 


( रे४ ) 


भाव भ्रवृत्तियों के अनुरूप भावावेश के समय “ आयुप्य ” का 
बंध करता है, केवल एक नवीन देह धारण करने के लिये। एक 
समय एक ही शरीर धारण करये योग्य “ आयु'” नाम की शक्ति 
एकत्रित की जा सकती है कभी एक से अधिक शरीर निर्माण करने 
के लिये ( भव धारण करने के लिये ) एक साथ “ आयु ” शक्ति 
का संचय जीव नहीं कर सकता ( स्थूल का स्थावित्व सूक्षम के 
सन्मुख इतना ही अप एवं तुन्छ है-भाव कर्म जहाँ दीध काले तक 
जीव की विक्ृति को टिकाये रखते हैं, वहाँ आयु आदि स्थूलं द्रव्य, 
कर्मों को स्थूल पौद्‌गलिक अपेक्षाकृत दृश्यमान स्कंधों की सहायता - 
चाहिये, इन में आयुष्य सच से अधिक स्थल है अत्त: इसका मात्र 
एक भव स्थायित्व अत्यंत युक्ति पूरे हे । ); 

आयु, जीव जड़ के अद्भुत संत्क्क से उप्न्‍्त एक छृतीय 
परिणाम है जिसका दोनो पर परस्पर प्रभाव पड़ता देँ । जीव को 
शरीर विशेष ॒धारण करने के लिये, आयु शक्ति 'का संचय करना 
पड़ता हे तो जड़ को रूघ, विशेष ( प्रत्येक्त ) में स्थित रखने के 
लिये “ आंयु ” की आवश्यकता होती है । काल विशेत्र से 
अधिक कोई, स्क्ंध तद रूप सें स्थिर नहीं रह सकता-यह 
अटूट पभाकृतिक नियम हे, अथांत प्रत्येक स्कध 'का उत्कृट कालमान 
निश्चित हे। भत्ते हो चंह अपेक्षा विशेष में सुदी् या अत्यल्प क्यों 
हे हो अयवा संयोगानुसार समय की उत्कृष्ट अवधि तक तद.रूप में 
स्थिर न रहकर पहले ही भग्त क्‍यों न हो जाय--अकृति का नियम 
इससे वाधित नहीं होता । इप्ती 'तरह ' जीव “ आयु शक्ति” का 
संचय केवल एक शरीर, भव या देह धारण करने के लिये कर 


( रे४ ) 

सकता है। उस देद में उसकी स्थिति का उत्कृष्ट काल॑ उस शक्ति-- 
सँचय के अनुरूप स्थिर रहता है, उसके पूर्व, संयोगानुसार उस 
देह का नाश भी हों सकता है, पर किपी भी हालत में आयु शक्ति 
के उत्कृष्ट काल को अतिक्रम कर क्षण मात्र के लिये उस शरीरं में 
जीव टिक नहीं सकता | 

कितंना युक्तिपूर्र व प्राकृतिक नियम दे यद्‌ | इसी एक साथ 
केवल एक भव धारण.करने की योग्यता के नियत की आड़ में 
ही तो सानवकी समस्त सत्यं, ज्ञान व मुक्ति की आकों ज्ञा फलीमूंत 
हो सकते के वीजमन्त्र अंतर्निहित हे । वासनासकंत होकर अधःपातत 
के गभीर गहर में पड़ जाने पर भी पतन के प्रश्न प्रवाह को 
जीव रोकने का अवसर पा सकता है तो इस आयु शक्तिक्रे सिद्धांत 
के आसरे से ही । यदि एक सार्थ अनेक भर्वों का आयुष्य बंध 
सकता ते किसी भी जींत्र को छुटकारा पाने का मौका कप्ती 
आसानी से नहीं मिलता । _ ' 

भव वंधन तो एक ही मोड़ के लिये है, अपनी वतेमान 

काज्तिमा को धोत करने का प्रयत्न करते ही तो, देसरी मोड अध 
से उध्चे की ओर घुसायी जा.सकती है। अतः एक ही मोड तक तो 
जीव पराधीन है, दूसरी के उपस्थित होते ह्वी प्रत्येक बार उसे 
अवसर मिलता दे कि अपने आपको वह अघ: पात से रोक ले 
ओर उत्थान की ओर अग्रसर हो । मनुष्य के अतिरित्त अन्य 
प्राणियों में, पूचापर अनुमानादि शुभ अथवा शुद्ध भाव विवेक 
अन्य प्रवृत्तियों को विकसित होनेका सुअवसर नहीं मिलता, अत 
इस अध: से उध्वे की गाथा को चरितार्थ करने की संभावना, 


( ३६ ). 


भानव देह को छोड़ ओर कहीं उपस्थित नहीं, होती + ।. अपेत्ताकृत 
'अनुकूल स'योगादि पाकर अपेक्षाकृत उन्नत ( मस्त्स्कि विकास की 
दृष्टि से ) देहधारियों में भी सासान्य विवेक जन्य द्यादि भवृत्तियों 
का उदय हो सकता है, एवं तद.हेतु उनको भी उन्नति का अवसर 
मिलता है । पर सामान्य नियम तो यह दे कि संयोग के घूर्णावत्त 
से यदा कदा कहीं किसी को परित्राण भले,ही मिलता, हो, अन्यथा 
. सभी तो उसके इन्नित पर काल के सबेव्यापी अंधकार में .निरद्देश्य 
असतके भाव से रसलोलुप एवं वासनाहत होकर न, जाने कहां 
किधर बहे चले जारहे है । .. 
आयुप्य के की सीमितता ने ही सचमुच वह सहारा .दिया- 
कि परिन्राण पाने की सम्भ/बना सजग हो उठी। .इस अतुल 
वलशाली काल की गरिसा का उल्लंघन करने की कौन कभी क्षमता 
रख सकता है ? कोई भी तो अपनी इहकाल जीवन परिधि से 
बाहर तनिक सा भी रुत्य सहसा सामान्य तौर से दृष्टि प्रत्यक्ष नहीं 
कर पाता | रही चिशेष तौर की बात, तो विशेष के उपाख्यान से 
सामान्य का कोई लाभ नही, जबतक कोई स्वयं विशेष न बन जाय | 
अज्ञान, अवोध, भोहादिं के परिणाम स्वरूप उपस्थित होने वाली 
बाधाओं की संख्या अगणित राशियों सें, चेतन पंर लदी पड़ी हैं 
एवं उनसे सहसा विशभुक्त होने की परिकषपना सफल अथवा गोचर 
नहीं हो सकती । किंतु आंय का मान तो अन्य कर्मों की तरह विशाल 
नहीं, सजग सतके होकर क्रमंश: कुछ भोंडू तक॑ भी जीवन की 
प्रवृत्तियों को ज्ञानानुगाम्िनी बनाने से आलोक का आविर्भाव हो 
सकता है एवं संयोग के अगंणित चक्कों से छुटेकारा पा भावों को 


अपराश्रयी बचाया जा सकता है | यही तो वस उन्‍्तति का यथार्थ 
खगत पथ हे कि सत्य व ज्ञान, अभ्यासवश खाभाविक से बन 
जाय फिर तो मानव इन से अधिक सुन्दर, रम्य, आकर्षक या 
प्यार करने लायक अन्य किसीको नहीं समान सकता । वासनाओं 
के परिणाम स्वरूप आने वाले कालुप्य, पराभ्यता, उद्वेग, 
अस्थिरता, अनिश्चततादि विज्ञ मानव की उनसे विमुख रखने के 
लिये यथेष्ट हैं. । 

आयु शक्ति का जीव की किस २ अवस्थाओंमें क्या और केसा 
स्वरूप रहता हे यह प्रथक विवेचन की वस्तु हे, हम तो इतना ही 
इंगित कह आगे बढ़ते हैं कि इसी आयु व्यवस्था के कारण ही 
बजिज्ञासु को भूत का सूत्र मिलता हे एवं वर्तेमान के आधार पर वह 
भविष्य को उज्वल वना सकता है; और तभी से प्रारम्भ होता है 
ज्ञान का उपाकाल | संक्षेप सें इतना |।ओर कहना असंगत नहीं 
होगा कि मानवीय एवं अन्य प्राशियों की भाव चृत्तियों के जितने 
परिपूर्ण विभाग महावीर की कर्म व्यवस्था में मिलते हैं. उनकी 
सहायता ले प्रत्येक कोटि के प्राणी की परिणाम धाराओं का वर्गी- 
करण किया जा सकता है ताकि अशुच्य--अनुपयुक्त करने का 
अवसर सिल सक्के । 

महावीर की द्रव्य व्यवस्था में चेतत के उपरांत आवश्यक है 
जड़, जिसे जैन परिभाषा ने पुदूगल कह कर संबोधित किया है । 
जड़ की मूक शक्ति अपामेय है, सच व्याप्त है यह प्रत्येक स्थान 
में; एवं अपने अनंत रूप परिवर्तेन द्वारा मानों निरंतर प्रवाह के 
वेग को सहख्रगुणा विशाल, व्यापक और शक्तिशाली बनाते हुए 


भविष्य की ओर अग्रसर हो रहा है। सचमुच चक्तु मय हीने क 

कारण प्रत्यक्ष की प्रमाण और प्रमाण को प्रत्यक्ष बनाने वाला एक 
द्रव्य है। यह चेतन का वाह्य स्वरूपे व काग्रे भी इस्ती के छारा 

अभिष्यक्त होता है । जड को क्षण मात्र के लिये इस ब्योम सं 

प्रथक कर लिया जाय, तो सर्च शून्य हो जायगा। चेतन प्राण हे 

तो जड़ काया है इस जगत्‌ की । जड़ के निमित्त विना चेतन का 
कोई अयत्त भाव स्पशे नहीं कर सकता, अतः भाव विकार क 
अभाव में चेतन को स्वतः निजत्व ही में लवलीन रहना पड़ता, 

और ऐसा मानने पर उसके सक्रियत्व या सर्चेतनत्व तक में संदेह 
किया जा सकता । चेतन के ज्ञान का उद्देश्य ज्ञेय-भी यह जड़ दे, 
क्योंकि इसी के साथ हिल मित्र कर चेतन की क्रियाएं" होती हैं, 
परिवर्तन होता है, तभी पदार्थों की उत्पात होती हे और उन्हीं का 
ज्ञेय कहा जाता है, अवकाश देने वाले उुतीय द्रव्य आकाश को 
परिकल्पना भी तभी साथंक है, एवं सव कुछ की अंकित करने वाले 
काल का महत्त्व भी इसी संयोग से हे । 


चेतन व जड़ की अठखेलियां न हों तो काल किस की कहानी 
लिखे । अकेले चेतन या अकेले जड्‌ से परिपूर्णता नहीं होती । ये 
दो भाव प्रथक हैं, इन्हें समझने के लिये दोनों को प्रथक २ शक्तियां 
मान लेने की आवश्यकता है. । आधुनिक अपरिपक्व बुद्धि 
काल्पनिर्कों ने ही जड़ को अन्त में चेतन रूप मानने के लिये अयक्त 
अपरिपूणे तके उपस्थित किये हैं। चेवत चरम चक्षु भत्यक्ष होता - 
नहीं हो, नहीं हो सकता, वस इतने से ही अस्थिर हो वे चेतन का 
अस्तित्व मानने से भयभीत होते है. । यहा प्रसद्ध'ा नहीं हे कि 


आधुनिक विज्ञान से तके वितक किया जाय, अन्यथा सुज्ञ को 
सममाने के लिये हमारे पास भारतीय विचारधाराओं से पर्याप्त 


कक 


वीज सनन्‍्त्र मिल सकते है । 

चेतन भ्रेरणा शक्ति है, जड़ ग्ररित शक्ति-क्य शक्ति, दोनों के 
संयोग बिना काय की या परिणाम की या प्रत्यक्षुत्त॒ की उत्पत्ति नहीं 
- हों सकती । दोनों का अपना २ अपरिमेय महत्व हे, दोनों प्रथक २ 
संख्यातीत होते हुए भी ह्रेघारिक अद्वट नियम की कड़ी में पिरोये 
हुए हैं। कोई चेतन चेतनत्व के प्राण नियम ( अनुभव-त्रोध 9 का 
उतलंघन नहीं कर सकता, उसी त्तरह कोई अऱु भी जड़ परिवतेन 
नियम ( संश्तेपण विश्लेषण ) को अभी अतिक्रम नहीं कर पाता । 
एक दही.स्थान एक ही परिस्थति में मानों एक ही रूप द्वारा अमि- 
व्यक्ति पाते हुये भी चेंचच थ जड़ के द्विधा है, चेतन जड़ नहीं 
हो जाता जड़ कभी चेतन होता दे। इनकों एक “मान लेना हीं 
भ्राँति है, अधिवक हे, अज्ञान हैं एवं तदरूप व्यचद्यार करने पर ही 
अपने स्वरूप को खोकर भावमय चेतन दुख सुख के चक्र से मुक्त 
नहीं हो पाता । 

जड़ और चेतन को एक ही महान शक्ति की उपज कहना और 
भी अ्रमात्मक हे । ईश्वर की साकर या निराकार व्यक्ति-कल्पना से 
प्रभावित विचार अ्रणी का ससर्थन करने वाले महानुभावों के लिये 
इसके अतिरिक्त चारा ही क्या दे, क्योंकि यक्ति का आश्रय उनके 
लिये संभव नहीं | लड़ जड, दे, चेतन चेतन, सूच्म परिस्थतियों में 
दोनों के स्वरूप व काये का परिणाम इतना समान व सच्श होता हे 
कि सहसा प्रथक्करण करना बुद्धि की पहुँच से वाहर की वात हो 


जाती है, इतने से जो सो मान लेने की उद्यत हो जाना कहां तक 
उचित है यह विचारणीय है | 
' प्रदेश-जीव या आकाश जड़ के सूत्रमतम विभाग परमार 
का प्रदेश” के साथ साइश्यत्व अत्यंत गहन मनोविचार की 
अपेक्षा रखता दे जड़ के चार मूल-गुण ( स्पश, रस, गंध, वर्ण ) 
एवं पांचवां अत्यंत निकटवर्ती उत्तर गुण ( शब्द ) सदा सबेदा के 
लिये विज्ञान का वीज् मन्त्र बनें रहेंगे यह निरप्तन्देह है, एवं ज्यों २ 
यांत्रिक व वेद्यतिक शोध के परिणाम स्वरूप आलोक पथ ( जड़, 
जगत के ) के आविप्कारों की उपलब्धि सार्थक होती जायगी, 
सानव विचार गवेपणा के सन्मुख मद्ाचीर का यह सत्य सदा 
स्पष्ठतया प्रतिभासित होता रहूंगा | परमाशु अविभाज्य है, अत्यंत 
सृद्टम चक्त अग्राह्म होने पर भी गति स्थितिकी अव्यावाघ शक्तियों ._ 
से परिपूरो हे उसका क्षुद्र कक्ष । गति ही शक्ति का बीज मन्त्र है, 
जहां स्थिति उसके सोम्यत्त्व या उपयोग का स्वरूप स्थिर करती हें, 
यह थी उनकी हृढ़ व्याख्या दोनों ,सवभादों का समरथन करने 
के लिये | । 
प्रथक परमाणु किस प्रकार व क्‍यों दूसरे से संत्तरत हो स्कंध - 
बनता है-इसके बीज मन्त्र का दिग्दशेन कराते हुये रुत्त व स्लिग्ध 
के अंतराल में रही हुई एकांश द्विंतियांश की भेदरेखा के साथ 
जो बर्णत अपरिएूर्र मात्रा में हमें उपलब्ध हुआ है, उसे ही देख 
कर महावीर के सत्य व ज्ञान की गहराई को यत्‌किंचित्‌ मात्रा में 
मापने का अवसर मिलता है । परसारु के चार मूल शुरों में 
कितनों का किस मात्रा में सबेदा विद्यमान रहना अनिवाय है, 


( .४१ ) 
यों प्रपज्ञ़वस उसमें हेर फेर होता है, ह॒य णुक स्कन्च ते अनंतारुक 
स्कंध की उत्पत्ति का क्रम क्या है, स्क्रंध से स्कृच का संश्त्तेषण 
किन कारणों से साधक होता है एवं किन कारणों से बह संबंध 
कब तक अक्षुरण रहता है तथा क्रमशः अवधि समाप्त होने पर 
या संयोग ग्रावल्य से क्यों वह संबंध छूट जाता है--आदि को 
लेकर को विचार कण सद्दावोर के साहित्य में इतसस्‍्ततः बिखरे 
' पड़े हैं उनको कोई सेवावी एकत्रित कर मसन करके को डउयत दो 
तो जिस सत्य का जड्भाव सभव दो सकता है उसे स्पष्ट कर 
सानव को आश्वयौभिसूत द्वो जाता पड़ेगा । 

' कृत्रिम व नेसर्मिक संयोग उत्पन्न हो सकते हैं व होते हैं, एवं 
स्कंध विशेष में आवद्ध परमाणुओं के कक्ष को सेद कर परमाणु 
या परमाणुओं को प्रथक कर सकते हैं और तदुपरांत नच 
निमाण के लिये सुगमता द्दोसकतों दै-यह सत्यभी अनुल्लिखित 
नहीं रहा है । तर_विषयक्र, विनद्ठ प्राय जेन साहित्य सें सग्न- 
मुक्त-माला की तरह, विज्ञान के विद्यत कण, अनावश्यक 
अलुपयोगी रूढ़िम सत व्यवद्वार साहित्य के घनीभूत अधकार से 
अच्छादितदं हो, न जाने कब किस काल में तिरोहित हो गये यहद 
कोई नहीं कद सकता | श्रयोग साहित्य को किस की अपरिपक्व 
अदूरदर्शी मेघा से आदत हो विनष्ट हो जाना पड़ा--यदां इसका 
विवेचन -करने का उपयुक्त समय नहीं है, प्र जो छुछ 
अवशिष्ट है उसके सारभूत तत्वों को केवल पाश्चात्य विद्यन 
ही उपयोग सें लासकें एवं हसारी बुद्धि डसको ग्राद्य करने में 

लडखडती रहें-यदह अत्यंत दुख ०बं लब्ना की बात है। 


( ४२. ) 

परिपूर्ण न होने पर भी हमें कट्दी २ ये इंगित मिल सकते हैं 
कि चक्तुत्रह्य या अचच्॒माह्म, दृश्यसान या अदृश्यमान भिन्न २ 
स्कंघों के निर्माण के लिये भिन्‍न र प्रणालियों में या संख्या में 
परमाणुओं के मिश्रण की आवश्यकता है। विशेष रौति से 
घच्पाह्म अथवा रपर्शग्राह्म अथवा रसग्राहद्य आदि रकंघ बनाने के 
लिये विशेष संख्या मे परसाणुओं को विशेष रीति से संशिलष्ट 
करने की आवश्यकता है । जीव विशेष के शरीर धारण के लिये 
भी (कीट पत गादि, प्रथ्वी जल वायु आदि, पशु पक्ती भादि व 
मानव या मानवाकार प्राणी आदि ) स्कंध. विशेषों के सूंयोग को 
आवश्यकता है-यह उल्लेख स्पष्ट करता है कि अनुकूल संयोग 
उपस्थित कर किसी भी शरीर का निर्माण नेसर्गिक या अ्रधोगिक 
प्रचेष्ठाओं स संभवित हो सकता है । 


महावीर तो और भी अधिक गहरे उत्तरे और कह गये कि 
भिन्‍नर कोटि के विचार या भाव,भिन्चर कोटि के सूक्ष्म परमार 
स्‍्कंधों पर प्रभाव डालते हैं. एवं उनसे एक प्रकार के भाव स्कंधों 
कानिमाण हो जाया करता है। जो व्योम में निराबोध होने वाले 
निरंतरके महापयेटन में अपना भी अनिरुद्ध गति युक्त केवल मात्र 
भाव ग्राह्य स्थान अक्षण रखते हैं। परात्रयी भावों-क्रोध, सान, . 
मोह,दुख,दास्य आदि से लेकर सर्व प्रकार के सृच्तम स्थल स्वप्रभावी 
या पर प्रभावी भावों (जो खतः पुदगल भेरित होते हैं)-के व्यवहार 
तभी संभव हैँ जब विशेष कोटि के स्कंधों की उपलब्धि: सरल या 
संभव हो एवं वेसे उपयोगों के परिणाम के समय भी तद. श्रकार के 
नवीन स्कंधों की उत्पत्ति होती रहे । 


( ४गे ) 


भिन्न ६ कोटि के स्थुलतर स्कंघ (या सटशसूर्म स्कंधोंसे 
आधात व्यावात पाते हैं. किंतु सृत््मतर स्कन्ध स्थूलतरों से बाधा 
नहीं. पाते; घनीभूत स्क्रंघ अधंतीभुतों से विशेष चिरस्थायी 
होते हैँ; झयुक्त या विपरीत धर्म चीले स्कध को संय्ोगवशात्‌ 
पहण कर किसी स्कन्ध की काया की रक्षा नहीं हो सकती-आदि 
सत्र सामान्य तथ्यों से भरे हुए डल्लेखों से परिपूरंं दे महावीर 
का उपदेश । । 

आज़ का पाश्चात्य विज्ञान ऐसे भारतीय साहित्य के रहते हुए 
मानवता के लिये वारम्वार अनेक सन्‍्यो के सर प्रथम आविष्कार 
का एक मात्र श्रेय लेने का जो हास्यास्पद उल्लेख करत नहीं लजाता 
उसे मनीषी भूल नहीं सकते | उनके वतंमान महत्‌ अनुसंधानों 
को हम श्रद्धा की दृष्टि से देखते हैं. किंतु यही तो विज्ञान का 
, आदिकाल नहीं, इम पुण्य मूमि में न जाने किस पुरा काल में 
अनेक सत्यों का आविप्कार दो चुका था एवं इन सत्यों का व्यवहार 
में प्रयोग अज्ञात न था | जिस का जो महत्व है उसको अस्वीकार 
करना ठथ्य की दृष्टि तें कितना बड़ा अपराध है यह सामान्य 
बुद्धि भो जानता दे | 

प्रयोग साहित्य के अभाव में अग़ु आदि ,विज्ञान सम्बन्धी 
विचारों का कोई महत्त्व नद्दी--यह हमारे अद्धं शिक्षित भले ही 
मान दैठे हों पंर पाश्चात्य विद्वान तो इसी तरद्द के अधूरे विवेचनों 
से पूर्ण साहित्य को ही चितनु का आधार मानते व उससे ज्ञान की 
शोध में, अग्रसर होने की प्रेरणा लेते हैं। सत्य सम्भावनाओं के 
मात्र चित्र का विचार भांगण में उपस्थित होना साधारण महत्त्व 


( ४४ ) 


की वस्तु नहीं दै-इस इतने से रेखा चित्र के लिये तो शोधक या 
ब्ैज्ञानिक आदि वारात्री मरते पचते रहते हैं । जहां परिणामों का 
भव्य उल्लेख उत्पन्त हुआ कि तद ज्षेत्र गमसन का सम्पूर्ण सहारा 
मिला; आधा कार्य तो इस परिणामानुसंधान की धारा का 
आविष्कार करते ही पूर्ण हो जायां करता है । उद्देश्य की काय 
सिद्धि के पूर्व उपलब्धि ही मानव की सत्र से बढ़ी आशा है और 
इसी के सहारे ही तो मानव मानव है तथा तभी सदा काल ज्ञान 
पथ पर अग्रसर हो सका हे । 

अतः प्रयोग साहित्य के अभाव में भी भारतीय संस्कृति के 
विचार साहित्य का मूल्य अमूल्य है, जिसका आधार ले अंधकार 
की पड़तें एक २ कर दूर करते हुए उत्सादी मानव अंधकार में 
प्रकाश करता जा रहा दे ( पाश्चात्य मन्तीवियों ने इस साहित्य को 
दीपशिखा की उपमा दी है ) । ु ' 

अगुओं के आकार संबंधी विवेचल भी गहन विचार की 
अपेक्षा रहते हैं एवं प्रसद्रवश यह उल्लेख भी सार गर्भित है कि 
स्कंध विशेष में परिणत होने के उपरांत अत्येक अर विशेषाकार 
धारण कर लेता हे । स्थूलतर स्वरूपों के निर्माण के हेतु साहश्य 
असाद्रश्य गुण, आकार व सख्या युक्त विशिष्ट कोटि के सूक्ष्म 
रकन्ध उपादेय होते दे, यह कथन ( इस तरह के अनेक उपयोगी 
उल्लेख महावीर के साहित्य में भरे पड़े हैं ) अत्यंत गहन विचार 
शक्ति के तुलनात्मक चोध की असिव्यैक्ति को प्रमाणित करता है। 

अर के सूक्म मूल गुणों की अपक्षाकृत दूर अवेश से महण 
करता सम्भव है एवं ये सूक्ष्म गुण विद्युत लहरों की तरह 
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आकाश में चारों ओर प्रतारित होते रढने है| शब्द निमेष मात्र में 
आकाश में स्मेत्र व्याप हो जाता ऐे-यह प्रवचन जैन संस्कृति की 
अति प्रायीत थाती है | रूप भी नेवस्य से ग्राष्म हो सकता ६ 
अथात्‌ रूप निवाण करने वाले तदरूपी सूद्म स्कथ भी 'मआकाश 
प्रदश में चारों ओर विस्तरित द्ोते रहत हैँ, इसी तरद घाण रस 
एवं स्पर्श के अणु भी इतस्तः 'म्रावागमन करत हैं-ये यह तथ्य 
किसी पागल के प्रताप नहीं वल्कि मनोधारा के अन्नर प्रकाश ज्षेत्र 
में सतत प्रतिवित्रित होने के उपरांत निश्चित किये हुये सत्य हैं । 
विचार-क्षान की आपेक्षिम पराक्राप्टा तक पहुँचने वाले महानुभाव 
स्वानुभांते द्वारा इन सत्यों को प्रमाणित कर चुके हैं, तथा इन सत्यों 
की युक्ति परिपक्वता स्वतः प्रमाण हैँ कि इनको निधियाद मान 
लेना चाहिये, पर हम अपनी ना समझी के कारण इन सर्त्यों का 
योग्य आदर नहीं करते। किंतु इन्हीं सत्यों को शोध पथ के उस 
पार उद्देश्य के सिंहासन पर विराजमान का पाश्चात्य वैज्ञानिक 
स्वीकार करते हैं कि भारतीय ऋषियों की प्रयाग क्षेत्र में भी अत्यंत 
दूर तक पहुंच थी, गद्दरी परिपक्व व सारभूत होने फे साथ २ वह 
पहु च उपयोग सुलभ भी थी, अन्यथा फेचल प्रयोग से सिद्ध हो 
सकने चाले सत्यों का इतना निःशहु, स्पष्ट व युक्त उल्लेख सम्भव 
नहीं हो सकता | 

पुद्गल के कारनामों पर, जीव के साथ इसके सम्बंध के विपय 
में एवं दस सम्बंध कीं संख्यातीत धारणाओं के स्वरूप पर 
महाचीर ने उदार चित्त से प्रकाश डाला था। चहू साहित्य आज 
ज्यों का त्यों उपलब्ध होता ओर पुराकाल मेधावी उसे मान कर 


व्यवहार की उदार दनात तो आज की दुर्देशा इतन कुत्सित रुप में 
घटित नहीं होती । स्कँध, देश, प्रवेश व एक स्थानीय दो स्थानी- 
यादि एकाणुक, दृयणुक से लेकर अनंताणुक स्कंघादि व विश्रसा 
सूक्ष्म-स्थूल निर्माण योग्य मिन्‍त्र वर्गशाओं आदि का उपलब्ध 
उल्लेख भी असाधारण है । इस अत्यन्त संज्षिप्त निवन्ध की परिधि 
में यथास्थान पूर्ण नासाल्लेग्य भी नहीं हो सकता; किंतु जिज्ञासु के 
लिये इस ओर प्रयत्तशील होना आवश्यक' हे । 

अवकाश स्वभावी आकाश को भी स्वतन्त्र द्रव्य माना महावीर 
ने । जड़ जीव की अठखेलियो के लिये स्थान तो चाहिये यही 
स्थान आकाश माना गया। अवकाश का गुण जीव या जड़ में 
जब नहीं है तो इस अत्पावश्यक गुण को धारण करने वाले द्रव्य 
को समानता यथाशथ्र व युक्ति पूर्ण 'हे । अवकाश में ही पदार्थों 
( जीव जइ ) की स्थिति है किन्तु पदार्थ के द्वारा अधिकृत किये 
जाने पर भी अवकाश का विज्ञोप नहीं होता, एक ही स्थाच में 
अपेत्ताकृत स्थूल एवं सूच्म पदार्थों की स्थिति निांध रूप से हो 
सकती है । | 

स्थूल पदार्थों को एक दूसरे 'से बाधा पाते हुए हम निरंतर 
देखते है, क्योंकि स्थृल स्क्रंघों का ऐसा ही व्यवहार है; साथ २ 
विशेष चक्ु से यह अविदित नहीं रहता कि अपेत्षा कृत सूक्ष्म 
स्न्‍्ध अव्याबाधघ गति से स्थुल वस्तुओं का भेद कर निरंतर 
आवागमन करते रहते हैं | नियम यह है कि जो जिस को प्रहर 
नहीं करता-जो जिसके योग्य नहीं-जिसके साथ जिसका समान 
धर्म नहीं, वह उससे बाधा नहीं पाता । यह तो वाधा लेने देने 
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पाने वाले जड़ दी वात है, जहां भावात्मक चेतन के लिये तो यह 
भी घटित नही द्वोता । चेतन चेतन का किसी भी रूप से वाधित 
नहीं करता | आकाश तो इन सबकी एवं इनसे परिस्यितियों वश 
डदीयमान होने वाले समस्त परिवतेनों को स्थान देता हैँ । यह 
थघह आकाश के अवकाश का विशेषत्व हे | 

सघन कठोर अभेय शिलासंड आकाश के विशेष स्थान को 
अधिकृत किये हुए रहता है, वहां भी स्लद्म परमाणुओं का जल 
मध्य की तरह आवागमन होता रहता है. वहां जीवों का भी निबाध 
आवागमन है--अचकाश का ऐसा ही स्वभाच है । 

सद्म स्थल स्क्रथों के आवागमन से अथांत निर्माण ध्वंश से 
आकाश फे छोटे बड़े स्थानों में कभी अपेक्षाकृत पूति या कमी 
रिक्तता का जो व्यवहार ज्ञान गाचर होता है, उसी को देखकर 
यह कहा गया है कि आकाश में अचकाश को लेकर स्वरूपांतर 
घटित होता है । आकाश का नि्लिंप्रत्त गुण अत्यत व्यापक है, 
किसी के लिये किसी अवस्था में बाधा नहीं होती-अपने ही सृच्रस 
स्थूलाबयबो से वाधित हो सकते हैं. पदाथे, किन्तु आकाश द्वारा 
कहीं कीई राक टोक नहीं होती | 

भ्राकाश का यदद भासित द्ोने वाला निश्चेष्ट रवरूप परोप- 
चर्ती द्रव्य द्रव्य के सइकार से अत्यन्त गढ़ रहस्य थुक्त द्वो जीच 
जड़ के आवागमन के सिद्धांत पर अपना गद्दरा प्रभाव डालने में 
समर्थ होता है-यह हमें मद्दावीर के उपदेशों से क्रमशः ज्ञात 
होता है। सादित्य में आकाश प्रदेशों की सुन्दर परिकल्पना 
वर्णित है, एवं उनके सूक्ष्मात्र सूक्ष्म विभागों का दिग्दर्शन 


आकर्षक है; एक सूक्ष्म तम आकाश प्रदेश में,अनेक द्रव्यों को 
एक साथ अब काश देने की क्षमता का दुक्ति पूर्ण उल्‍लेस् अत्यंत 
मौलिक फोटि के विचारांशों में से हूं. । 

यों तो आफराश का प्रधान वध्यवद्दार गुण निराब्राधत्व हो है 
किंतु आकाश में अत्यन्त अद्भुत कोटिका अन्य गुण आओर दे जिसे 
महावीर के अतिरिक्त ओर किसो मेघावी ने आज़ तक नहीं 
सोचा | यह है उसका वाधघत्व-मद्दाधीर की व्यवस्था के अनुसार 
झाकाश के दो विभाग हूँ, एक वह हजां गति स्थिति का अनवरत 
प्रवाह उद्दाम वेग से जीव जड की प्रेरशाओं के कारण अतीत से. 
अनागत की ओर काल का निर्माण करते हुये अग्रसर होरद्दा है, 
दूसराह गंभीर शांत निर्लिम्त अभेद्य अखंड आकाश का अलोक्तव 
नहों किसीभी सूच्तम स्थूल जीव जड़ादि अवयदोंके लिये प्रवेशकरने 
की अनुमति नहीं होती, जहां गति स्थित्तिकी शक्तियोंको महानता 
प्रचंडाग्नि के आक्रोश से र्पशित घृत पिड की तरद्द विगल्ित दो 
शुन्य में तिरोद्दित होजाती दे । विकराल सद्षाकाल का अननुमेय 
उद्दयाम महाप्रवाद प्रवेशाधिक्नार से भी वं चित हो मानो निराशित 
प्रेमी की तरह महापेक्षा का त्रत ले, बिस्तीसस अनुलघनीय 
प्रशांतोदधि के इह्ापेकूल पर ही विश्राम लेकर एक्टक उस 
अभेद्याकाश की अनिर्वेचनीय अज्ञात गहनता के सम्प्रुख नत 
मस्तक हो सदाकाल निश्चेष्ट पढ़ा हो । 

यह सहाकाश सत्य के किस उद्देश्य की अभिव्यक्ति के लिये- 
तत्वोल्लेख में स्थान पा सका है यह एक्राग्न ध्यान द्वारा ज्ञान के 
प्रकाशपु ज का अवलोकन करने वाले मेधावियों से अविदित 


( ४६ ) 


नहीं रह सकता । गम्प्तीर सनत घारा का सम स्वस्पी होने के 
कारण लेखनी की परिमित शब्द राशि द्वारा इसे छूले का क्षुद्र 
प्रयास हम करना नहीं चाहते, फिर भी इतना कहना अनुचित 
नहीं होगा कि गति स्थिति शुल्य इस निश्चेष्ठ अमेद्याकृपष्श की 
धारणा पर वैज्ञानिक अवश्य ध्यान देचें । 

अपेक्षाकृत स्थुलाचयबों को वहिभू त कर अनेक प्रकार के सृच्तम 
परिणामों की संभावना को आविप्कारक वैज्ञानिक सार्थक किया 
करते हैँ, इससे आपेक्षिक गति शून्य आकाश को तो नें आंशिक 
रूप में समर पाये दे किंतु इससे आगे नहीं बढ़ सके हैं अब तक ।| 
आकाश का बह अदभुत स्वलप योंदी हँसी में उड़ा देने लायक 
बात नहीं है वल्कि विचार व ज्ञान की नवीन घारा के लिये प्रशस्त 
सार्म खोलने का काम करेगी यह घारणा। 

काल की वात हम क्या कहें, इस काल के प्रवाद के कारण दी 
दमारा जीवन दे, स्थिति है; और हमारा ही क्या समस्त चेतन, 
जड़ या अन्य परिकल्पदीय पदायाँ भावों का भी जीवन इसी काल 
घारा से प्लावित हो शक्ति लाभ करता दै | महावीर ने काल को 
यथेट्ट महत्ता दी-निश्चेष्ठत जीवन का अंत है, सच्चेट्टता-सक्रियंता 
लीवन की गति-इसी सर्चेट्ठठता का बोध करने के हेतु उन्दोंने इस 
सत्य की इव शब्दों में विरोधा:--सक्रियत्व का अर्थ दे परिचतेन--- 
अग्रगति-अवस्था विशेषसें ऋमशः अग्रसर होने की स्वाभाविक, 
सांयोगिक अबवब। प्रायत्निक क्रिया--बह क्रम स्वभाव है जड़ थ॑ 
जीव द्र॒व्यों का; अतः इस अम्रगति क्रम के रुकने का आर्थ है. 
स्वभाव का नाश, द्रव्य का नाश है। अतः द्रव्यत्व की स्थिवि के 
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लिये, अल्ठित्व के लिये इस निराबाध ऋम को प्रवाह अनिवाये है 
ओर इसी प्रवाह का नाम काल है ।_: 

- काल के सत्य स्वरूप का यो दिग्दशन करा विज्ञानोपयोग के 
लिये उसकी परिमापा करते हुए महावीर वोले “परम अछु ( आज 
के एल्ेक्ट्रोन, प्रोटोन या डेंट्रोन का समकत्ती पर हमारी राय -में 
इससे भी सृच््म ) आकाश का एक प्रदेश अधिकृत कर स्थित है । 
प्रेरणा या लव वह परमार उस आकाटा प्रदेश से निकटवर्ती 
संत्तग्त द्वितीय प्रदेश में गममन करता हूं, तो जितने चुद्र तम ज्ञणांश 
की आवश्यकता होती है उसे--काल का समय कहते हैं” । 
“समय” जैन सिद्धांत का पारिसमापिक शब्द चत गया हैं। व्याच- 
हारिक जीवन के निरंदर उपयोग में आन वाले “क्षण” में ऐसे 
समरयों की संख्या अपरिकल्पनीय हे | छुछ थोड़े से विभागों का 
मुन्दर क्रम हमें साहित्य में मिलता है। 

सचमुच क्षण को क्ष॒द्र परिधि में भी “समय” की गणना 
संख्यातीत है। आध वैज्ञानिक प्रयोगशालाओं में सूक्ष्म यंत्रों के 
आविष्कार के सद्दारे क्षण के लक्ष दश लक्ष तक विभाग किये जा 
चुके हू एवं आशान्वित वैज्ञानिक यह मानते हैं कि “क्षण” के 
क्षुद्र तम अंश का कहां ज्ञा कर पता चलेगा यह कह सकना चुद्धि 
से परे ६ । 

इसी, समय के दुरभद्य कक्ष का मदर कर ज्यों र भानव सेधा 
सूच्मतम प्रदेशों में अग्नतर होती जा रही है, पदों के परिवर्तव 
तथा ब्नके कारण व परिमाणों का रहस्य उसके हस्तगत होता चला ' 
आ रहा है| समय ज्ञान के कारण ही तो समस्त यंत्र विद्युतादि 
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आविप्कारों की सफलता सार्थक हो सैर है एवं ज्यों ६ मर्जुष्य 
आगे ऋच करता है, प्रकृति पर उसका अधिक बहुत! चुरा जा 
रहा है । आज तक अन्य देशन देन के समय विभाग को उपहास 
व उपेक्षाकी दृष्टि से देखते आये हूँ, कितु उनकी यह धारणा 
अदूरदर्शिता पूर्ण है । महावीर के सकेतानुसार ज्ञान विज्ञान के 
लिये सूच्रम समय विभागों का प्रयोग न करने के कारण भारतीय 
संस्कृति के उन्नति पथ को रुद्ट हो जाना पड़ा धह किसी विज्ञ से 
तनिक सा विचार करने पर अविदित नहीं रह सकता । 

काल का व्यवहार में आने वाला रुप भिन्न २ अपेक्षाओं के 
फारण भिन्न २ है । मनुप्य के लिये उपयोगी गणना “क्षण” है 
तो पार्वत्तीय खंड के स्वाभाविक निर्माण या ध्वर्श के लिये कुछ 
अन्य गणना की आवश्यकता है ओर यह अन्य क्षण मलुष्य के 
युगों अथवा शताख्ियों तक को अपने घेरे में बाँध सकता हे । 
किस स्कंध के नेसर्गिक निर्माण अथव ध्वशं के लिये काल की किस 
अपेक्षा का अयोग होता है--इसी का बोध हो जाय तो मानव उस 
निर्माण को प्रयत्न साध्य करन में सफल हो सकता है । थह्‌ भी 
चुद्धिगम्य दे.कि संयोगानुसार स्क्ध विशेष फे निर्माण के लिये 
आवश्यक समय को कम या अधिक किया जा सकता हे । 

समय के आधार पर सूछ्स साप-क्रिया का क्रम स्थिर है 
एवं सूह्म माप यन्त्रों का आविष्कार, दूसरे शब्दों में समय के 
विभाग हारा सिद्ध होता है | स्कंधों का संश्लेपण, दद्रूप में 
स्थायित्व व क्रमशः विसजन काल के ही खेल हैं| भिन्‍न २ 
स्कंधों के संयोग सम्पादन की क्रिया काल के यथार्थनुमान पर 
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निर्भर है एवं इनका कियत्‌ काल तक स्थायित्त्व है यद्द बोध 
होने पर निर्माण व ध्यंश से उत्पन्न दोने वाले वेसाहश्य से 
मतोभावों को विम्क्त अथवा परे रखने में सद्दायता मिल सकती 
हैं। चेतन की पराश्रयता इस काल के चोध के साथ तिरोभूत 
होती चली जाती हैँ। मोह, अज्लान, अस्थिरता काल कौ 
अमिन्नता के परिणाम हैं दथा ज्यों २ ज्ञिस पदार्थ के काल का 
आवरण अनवशुण्द्ित होता है, मनोभावों का ताटस्थ्य स्थिर 
हो चित्त को चित्राम देता हुआ उस श५ पदार्थ के: स्वरूप की 
विज्कक्षणदा को सुस्पष्ट कर देता है. परिणामत: चेतन उन्मुक्त दो 
अपनी र्वाभाविक आलोकमयी ज्ञानधारा को दिग्दिगंत ज्यापी 
काल-अ्रवाह के साथ संयुक्त कर सत्य व शांत को स्वतंत्न आत्म 
सुलभ व चिरस्थायी बनाने में समथ होता है | 
भिन्न २ पदाथों पर पड़ने वाले काल के प्रभावों का जो कुछ 
उल्लेख इस नए्ट-प्राय साहित्य से प्राप्त हुआ है | आज के विज्ञान 
के साथ उसके सारत्व की तुलना कर दृ॒में घड़ी प्रसन्नता होती है। 
अनभिन्रों के हस्तक्षेप से व्यवद्वारिक विषयों में कुछ अटपटी 
वार्तें मिश्रित होगयी हूँ एवं उन्हे' देखकर सामान्यबुद्धि सत्य को, 
सहसा खोज निकालने में समर्थ नहीं होते, पर इतसे से उस 
तत्वोल्लेख की मद्दत्ता कम नहीं हो जाती । 
जड़, जोब या आकाशादि द्वज्यों पर काल प्रभाव के कारण 

जो परिवर्तेन घटित होते हैं उन्तको लेकर ही तो इस जगत्‌ की 
स्थिति है। समय सात्र के लिये यदि हम सोचे' कि काल का 
अषाह रुक जाय, तो कि द्रव्य को अवस्थित रखने में कोई 
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भी सिद्धांत कैसे समर्थ हो सकता है? यही ही प्रवाह सब कुछ का 
जीवन है । पदार्थ में संयोगजन्य उत्पन्न होने वाले परिवतेनों का 
क्रम निरन्‍्तर वाधाहीन गति' से, भूत से चतेंमान बनता हुआ 
भविष्य की ओर अग्रसर हो रहा है । यही प्रवाह ही सत्य है यही 
उत्पाद भ्रौन्य व्यय है--भावी की उत्पत्ति, वतेमान की स्थिरता एवं 
भूत का व्यतिक्रम, फिर भी वस्तु के नेसगिक मूल रबरूप का 
इन तीनों परिस्थितियों में अटूट भाव से अवस्थितत्व दही तो सत्य 
फे चरम स्वर मंत्र है । 
काल, द्रव्य को इन तीनों परिस्थितियों से ढोता हुआ सदा से 
अग्रसर हो रह्य है; काल रुकता नहीं, द्रव्य नपष्र द्ोता नहीं--काल 
रुक जाय द्रव्य भी मर जाय । इससे सुन्दर स्पष्ट सत्य का उल्लेख 
अगर दया हो सकता है ? काल की आदि नहीं अतः द्रव्य की 
आदि नहीं, काल का अंत नहीं होता तो द्रव्य को भस्मसात्‌ करने 
में कौन समर्थ हो सकता है ? जो कुछ आविभाव व तिरोभाव 
दिखाई देता हे वह द्रव्यों का आपस में संयोगजन्य पड़ने वाला 
प्रभाव है, ज़ो कमी किसी रूप में तो कभी किसी रूप सें महा 
इतिवृत्त लिखने में दत्त चित्त दे और इनी को हम काल कृत कहा 
करते दे । 
प्रायत्निक संयोग जत्पन्त कर, स्वाभाविक रूप से काल विशेष 
तक स्थिर रहने वाले सूक्ष्माणु स्कंध को छिन्‍न भिन्न किया माय 
तो महान शक्ति उल्न्‍न्‍्त होती है एवं जिसका उपयोग व्यावद्यरिक 
ध्वंश अथवा निर्माण के लिये किया जा सकता दे--यदहू आज 
कतिपय अंशों में मानव बुद्धि गम्य हुआ दे यह भी काल ज्ञान 


( ४४ ) 


का परिणाम है। केवल जड़ारु से निपटने से यह सत्ष्य उपलब्ध 
नहीं हुआ है - काल समस्त निमाण का कारण है अत्तः ध्यंश का 
भी । काल शान द्वारा निमौण व ध्वंश दोनों का सामथ्य उपलब्ध 
होता हे | 

आज भारतीय सन्त-योगी परम्परा विध्वस्त होचुकी हे । जो 
कतिपय मूर्तियां अज्ञात के कक्ष में रही आज भी विशे+्र शक्ति को 
धारण किये हुये हैं वे इस चात का आवश्यकता पड़ने पर प्रमाण दे 
सकती हैं कि काल वोध के उपरांत 'सात्र विचार माध्यम के उपयोग 
से किसी भी पदाथ के निर्माण व ध्यंश की लीला को क्षणांश मात्र 
में घटाया जा सकता है| 

महावीर की भेधा नहीं रुकी, आगे चढते हुये यसने यह 
व्यवस्था क्रम बताया कि भूत का व भविष्य का कोई ओर छोर 
नहीं, पर वतेमान हमारे सामने सुस्पष्ट है- यही वत्तेंमान प्रत्यक्ष 
सत्य है । वास्तव में प्रत्यज्ष होने के कारण (क्योंकि भूत तो 
अविद्यमान होचुका और भविष्य अभी विद्यमान बना नहीं है | 
यही उपयोगी है एवं तात्विक दृष्टि से यह सचमुच एक-सम्य मात्र 
का होता है, द्वितीय समय में तो सब कुछ बदल जाता है-काल न 
जाने कितनों का कितना और केसा परिवर्तेन कर देता है; ( इसमें 
कुछ व्यक्त कुछ अन्यक्त भी हो सकते हैं )। कितने पदार्थ (वास्तव 
में सब पदाथे ) दूसरे समय में भूत का निर्माण व भविष्य का नाश 
करते हुये वर्तमान पर आ खड़े होते हैं। व्यवहार में मल्ते ही किसी 
के लिये संल्यातीत समयें का समूह - क्षण सत्य हो, किसी के लिये 
अहर, किस्ली के लिये वर्ष व शताब्दियां तो किप्ती के लिये न जाने 
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और कोई बडी गणना सत्य हों, पर तत्व की दृष्टि में तो वह 
ज्ुद्रतम समय ही सत्य दे इसके अतिरिक्त अन्य सब संयेगजन्य 
पदार्थों के संयेगजन्य जीवन मरण-के व्यवहार मात्र हैं । 
. काल तत्त्व की महावीर दृष्टि अपरिमेय महिसा का विरदत 
उल्लेख करने का यहां सुयेग नहीं हे अतः हमें तो आगे बढ़ना ही 
है पर विक्षों से हमारा अनुरोध है कि इस तत्त्व के अन्तर्गत रहे हुये 
सत्य की अपनाये ताकि मानव अश्षानता के पंट खुलते चले जांय । 

धर्म बच अधर्म तत्व की एक साथ दी संक्षिप्त पयोायालोचना 
करना उपयुक्त है। जैन.दाशेनिक संस्कृति ने चिचार सिद्धांत को यह 
बड़ी भारी देन दी है - किसी अन्य दाशंनिक पद्धति ने: प्राकृतिक 
शंक्तियों. में गति व स्थिति नामक तदगुण वोधक किसी स्वतंत्र द्रव्य 
धारा की आवश्यकता को नहीं सोचा । क्रियाशील पदार्थों की गति 
को सार्थक वनाने के लिये गति माध्यम की अगज्षा हैं। मीन की 
गति के लिये जिस प्रकार जल सद्यायक दे उसी तरह पदार्थों च 
द्रब्यों के आकाश में इत्तस्ततः अ्रमणादि के लिये सहायक मध्यम की 
अपेक्षा होनी ही चाहिये अर्थात पदार्थों के स्थानांतर गसन में 
सहायक माध्यम शक्ति अपेक्षितहै | आधुनिक विज्ञानके पूवकालीन 
आचार्यंगण “इथर' नामक गति सहायक माण्यम को अनिवाय 
आवश्यकता मानते हैं: यद्यपि इन चालीस वर्षा में छुछ विचारक 


यह भी मानने लगे हैं कि गति को पदार्थ का स्वभाव सान लेने से 
काये चल जायगा अतः पृथक शक्ति मानने की कोई विशेष 


आवश्यकता -नहीं | महावीर ने आज से सदर्त्रों वर्ष पूषे इस 
विपय पर मानें गंभीर गवेपण कर यह स्थिर कर दिया कि गति 
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महायक्त स्वतन्त्र शक्ति विद्यमान है | द्रव्य की गति अपने आप में 
दी ता नहीं होतीं वह आकाश में भी गनतन करता है ओर 
आकाश स्वभावतः अयत्वानुपेज्षी होने के कारण किसी को स्वतः 
सहायता या वाधा नहीं देता अतः आकाश में इधर ज्घर जाने के 
लिये पदाथों को ढोने वाले किप्ती माध्यम को रीकार करना 
जरूरी हूँ । 
संघ विरोष के परिमाण, उसको मिलमे संयोगजन्य प्रेरणा 
व आकाश में विद्यमान सानुकूत अबबवा अननुकूल परिस्थितियों 
के अनुरूप गति माध्यम गमन या इहलन चलन में सद्दायक 
देता है। काल तत्व के सम्यग वोध से इस “गति” के समयादि 
का क्रम निशिचित रुप में अनुमेय हो सकता दे एवं मानच, बुद्धि 
प्रयोग द्वारा मिन्न २ पदायाों की गति में इच्छानुसार परिवर्तन कर 
सकता है चह गति माध्यम स्वतः निश्किय है अथांत्‌ रचत: कोई 
न्वतन्त्र परिणास उत्पन्न नहीं कर सकता, पर उसका सहारा पाकर 
ही गमन या भ्रमण संभव है। 
गति--यीं दा जाय तो चेनन व जह़ द्रव्यों का ही स्वाभा- 
दिक अथवा श्रेरेणा अन्य परिणाम है अतः गति के -मृल कारण 
सतत में थे द्वी दो द्रब्य हा सकते है, पर केवल उपादान कारण 
नो कार्य की सिद्धि नहीं होनी--निमित्त भी चाहिये और गति 
निमित्त रूप है यह धर्म द्रच्य | पदाथ की कारण जन्य योग्यता- 
चुसार घर्म  नियन स्थान गमन में सहायक होता है । “घन” 
में शक्ति है कि वह द्रव्यों को ( जीव-जह ) प्रेरणा शक्ति अथवा 
अण समुच्चयानुसार आकाश के मिन्‍न २ प्रदेशों मे! गति करने 


ँ 


ही 


( ४७ ौ) 


दे अथात्‌ इस “धर्म” द्रध्य का लीव जड़ पर स्थ॑ २ शक्ति के 
अनुरूप दवाव पडता है, एवं उसी के अनुसार नियत से अकाश 
सत्र में गति ही सकती दे । 


कहीं भी तनिक सा भी विशिष्ट संयोग पाकर पदार्थ स्वयोग 
सत्र से विस्तृत में गति करने का प्रयत्न करता है तो, प्रथम तो 
गति होती ही नहीं, अनुकूल दबाव के अभाव में गति हो 
भी गयी तो, पदार्थ खण्ड २ होकर बिखर जाता है, -- 
जड़ का ऐसा स्वभाव ही है और ऐसी परिस्थिति में जीव फो 
तदू शरीर का ध्याग करना पड़ता है। अतः गति सूचक“घर्स” 
का दयाव प्रत्येक आकाश क्षेत्रमं पदार्थ की स्वशक्ति के अनुसार 
रहता है भोर तदूरूप गति होती है यह मानना युक्ति संगत है । 
गति धर्स के दबाव का ज्ञान होने से सानव अपनी इच्छानुसार 
पदार्थो' का निमोणकर उनको आकाश में इतः रुततः गति युक्त 
कर सकता है क्योंकि सूक्ष्म व अपेक्षाकृत स्थुल परिरदंनावाले 
पदाथे इस “घर” साध्यम की सहायता पाकर रथान की दूरी 
की 'अवगणना कर आश्चर्याभिभूत करने वाली तेजी से 
आकाश के सद्दाकक् को भेद गति करने लगते हैं । विद्यत 
धुक्ष्म ध्वनि, प्रकोश आदि को आपेक्तिक गति के संबंध में 
विज्ञान को जो सत्य यंत्र सुलभ दो सके हैं उनके प्रयोग को 
देखकर उनकी गति का अनुसान क्गाया जा सकता है; ओर 
यह संभव हुआ दे वास्तव में इसी गति ज्ञान के घोध से । 
चे्नानिफ तनिक सा इस मूल तत्ब् पर और ध्यान दे तो खनेक 


( ४८ ) 


अन्य वस्तुओं (स्कंधों ) की सूक्ष्म स्थूल्न गति के कारण व 
परिणाम का ज्ञान सुज्षम प्लो सकता हे । 

गति का नियामक ए्रव्य चाहिये दी, अन्यधा इस अवकाश 
स्वभावी आकाश में स्कंध पर फोई नियंत्रण न होगा और पदार्थ 
आपस सें ढकरा कर अव्यवस्था फर दे गे | श्सी तरद 
छअयावधि अनुनुमित “स्थिति” सूचक अधमे तत्व की सार 
भूत विचारणा सी सहावीर ने दी की । 


इस जगत में दमें जो कुछ भी नियमित रूप से स्थिति 
दिखायी देती है .इसमें भी कीई न कोई कारण 'चाहिये--वे 
बोले । प्रत्येक पदार्थ अपेक्षा से गतिशील है. पर अपनी सीमा 
में जो उसकी गति संभव दे-भपनी सीसा का जो वह्‌ उल्लंघन 
नहीं करता, यह क्यों ? स्व सीमा में यद्द स्थिति क्‍या है क्‍यों 
है ? ये दो प्रश्न महावीर की विचारधारा को मानों घेर कर 
खड़े हो गये । उन्होंने निर्णय किया कि गतिपूवक थद्द जो स्थिति 
है उसका नियासक पदार्थ भी होना द्वी चाहिये। नियामक कोई 
तत्व न हो तो, समय की तरह अव्याबाध गति युक्त हो जाने 
पर इस जगत्‌ का कोई नियत स्वरूप दृष्टिगों चर नहीं दो सकता । 


यहीं इस स्थिति तत्व का उद्घाटन हुआ कि स्थिति सहायक 
कोई शक्ति चाद्िये । 


यह जो नियत रूप से पदार्थों का इतस्ततः गमन होता है 
एवं जो अपेक्षाकृत नियसित रूप से वास्तव में जो स्थिति है' 
यह स्वतः एक शक्ति प्रेरशांतगंत है । अत्येक पदार्थ की गति 


( ४६ 9) 
प्रपेत्ता से स्थिति है, तभी तो उदय अस्त की अटूट धारा 
नेरन्तर पदार्थों को जीवन घारण कराने में सहायक दे । 
स्थिति, गति पूर्वक होती है. ( उसी दरह:गति स्थिति पूर्वक ) 
ति का अंत करके नहीं । क्रियाशीलत्य अथौत्‌ गतिशीतत्व 
त्ञ दो द्रव्यों का स्वभाव है । इस गतिशीलता में जो स्थिति 
-संयोगानुसार भिन्‍न २ रूप से परिणत होकर पदार्थ की जो 
क्रेया शीलवा के साथ तद्‌ रूप में काल विशेष के लिये स्थिति 
| वह स्थिति नियामक अधम द्रव्य की सद्दायता से । 
पृथ्वी निरंतर अपनी परिधि में सूर्य के चारों ओर गतिशील 
दै--यद्द गति द्वी इस भूमंडल का जीवन है। क्षण मात्र के 
लिये भी इस मसहांगति को रुकना पड़े तो प्रलय द्वो जाय-संमस्त 
चल अचल प्राणियों अथवा पीदगलिक पदार्थों को श्वास 
निरुद्ध होने पर छुटपटा कर प्राण विसजन करने वाले जीव फी 
तरद घिलय हो जाना पड़े ।इस गति को इततो जीबनदायिनों 
अनिवायता के साथ २, आकराशमण्डल की नियत परिधि में 
प्रथ्वी की जो सीमावद्ठ अवस्थिति है चद्द क्‍या गते से भौ 
( जीवन धारण करने के लिये ) अधिक अ्रपेज्षित नहीं 
गति के रुद्ध दा जाने पर तो क्रमशः व्यवस्थिति का 
विच्छो द्‌ द्ोगा पर “स्थिति” सीसा का उल्लंघन करदे तो, 
भोपण विस्फोट के आधात से प्रताड़ित पदार्थ के अवबयनों की 
तरह समस्त वस्तुश्नी को कण मात्र में बिखर जाना पढ़े | 
पृथ्वी अपने आकाश सण्डल में स्थित है, यह पृथ्वी ही 
क्या, सूर्य, ग्रह, नक्षत्र आदि अन्य प्रथ्चियां, वायु समुद्रादि 


( ६० ) 

अन्य वरतुएँ भी अपनी २ परिधि में गति पूषक स्थित ह 
सामान्य “करण सी कण रूप में' स्थित दै--डससें भौ अर 
परमाशुआओं फा आवागमन निरन्तर होता रहता दै इसलिये व 
स्थिति भी गति युक्त है । 

श्रत्येक स्कंध की स्थिति इस स्थिति सद्दायक॑ अधम शक्ति; 
( तत्व ) की सहायता या सद्दानुभूति से साथक है अन्यथा! 
(थति शक्ति के अभाव में ) अनियमित गति को रोकने का 
धन्य कोई उपाय नहीं रहता | नियमितता का पौषक यह श्रधर्भ 
तत्व अत्यत आवश्यक सिद्धांत शेत्री का निर्माण करने 
समथ हुआ 

स्थिति नियामक शक्ति की धारणा या सत्य वंन कर जैन 
संस्कृति के तत्व कोप को आज भी सजीवित किये हुए है-अभी 
इस सत्य की ओर किसो का ध्यान आकर्षित नहीं हुआ दे ! 

रोपीय वैज्ञानिकों को स्थिति सइझायक शक्ति मानमें की युंक्ति 

की किसी रूप में रिथिरें करने का अवकाश नहीं मिला द 
( क्योंकि गति ध्वंश के लिये गति शोध में ही अधिकांश समय 
का उपभोग दिया दै पाश्चात्यों ने ) कितु भारतीय वाद्य में 
स्‍थान २ पर दम ऐसे उदाहरण मिलते हैं जो स्थिति शक्ति के 
साथक विशिष्ट उपयोग के बिना किसी प्रकार संभव नहीं दो 
सकते | ' 

इमारे पुरातन इतिवृत्त में, जिसे चाहे आज के इतिद्वासश्ले 
अधूरी शोध के कारण पूर्णतया प्रमाणित 'करने में समर्थे या 
व्यद भी न द्वोते हो, सारग मित बावयों में' जब इस विषयों का 


(४६१ ॥) 


वणन मिलता है तो हमें सचमुच एक साथ आश्चय व.संतोप 
हुए ब्रिना नहीं रहता | आज के विज्ञान की सफलता के कारश 
जब हम चहुत सी अन्य अविश्वसनीय सी घटनाओं को ( जो 
हमारे सादित्य म' वशित हैं ) सत्य मानने के क्षिये वाध्य हो 
सकते हैं तो सामान्य तक से द्वी अन्य युक्ति पूर्ण उललेखों को 
सत्य सानना स्खलित विचार धारा का परिणाम नहीं कहा 
जा सकता | 

बुद्ध में शस्त्रास्त्रों का प्रयोग करत समय जहां गति की विशेष 
प्रेरणाओं का हमें स्पष्टोल्लेख मिलता है वहां उनके अदूभुत 
परिशाों को पढ़कर आश्वयोभिभूत होना पड़ता हैँ कि कया इतनी 
पद्म कोटि के अन्तर मम भेदी गति प्रयोग संभव थे ? प्रयोग 
साहित्य के अभाव में एवं हमारी यांत्रिक कृतियों के विन2 हो जाने 
के कारण पाश्चात्य विद्या विशारदों के शह्टित हृदय को हम प्रत्यक्ष 
प्रमाण द्वारा निरुत्तर लहीं कर सकते किंतु इससे उन प्राचीन 
प्राप्तियों के गोौरवमय सिद्धांच साहित्य को यों सहज में असत्य 
ऋश्पित या निराधार मालने को भी हम उतारू होना नहीं चाहते । 


यदि हमारे साहित्य मे' कोई सारभूत तत्व नहीं है तो क्‍यों उसे 
ले ज्ञाकर अनुवाद दाण यत्‌ किंचित्‌ अर्थ समझ कर युरोपीय 
वैज्ञानिक अपने शोध क्षेत्र को विस्तृत करने की निरंतर प्रेरणाएँ 
लिया करते हैं ? क्यो पाश्चात्य में मरी हुईं संस्कृत भाषों को व 
विशेष कर संस्कृत के विज्ञान साहित्य के अध्ययन को शोधकों के 
लिये अनिवाये माना जाता है ? 


( दर ) 


आग्नेयास्त्र वारुणान्त्र पाशुपातास्त आदि अनगिनत अदमत 
ध्वंशकारी विशिष्ट शक्ति प्ररित युद्धोपकरणों का प्रयोग, विचार 
व कीशतन को कितनी बड़ी पहुंच का परिणाम है यह उस चणन' 
क्रो युक्त मानते ही अविदित नहीं रहता । आज के आधुनिक: 
आग्नेयास्त्र अण्वास्त्रके साथ हस पुरानन यंत्र मंत्र प्ररित अस्त्रास्तरं 
की स्थिर चित्त हो तुलना करने बेड तो परातन नूतन के प्रयोग में 
अंततः कोई विशेष असामंजस्य दिखायी नहीं देगा । 


सौ ्त 


अस्त प्रयोग के समय जब हम पढहते है कि ने जाने किस 
विचार व कोशल की सूच्म था स्थृल यांत्रिक था बे चयूतिक प्रेरणा 
दवा प्रवाड़ित असम की गति का नहां का तहां रुद्ध कर दिया 
गया, ता हमें सहसा यह सोचने को बाध्य होना पड़ता हे कि 
गति रोधक यह “स्थिति”? शक्ति क्या है ? फेंके हुए अस्त्र का 
अन्यात्य फेक कर रोध किया जा सकता है पर यह कल्पना अत्यन्त 
नत्रीत वे अदभुत है कि गतिशील अख्र को तदलुरूप बिना स्थूल 
सम्पर्क के गतिहीन कर विनष्ट करना भी सम्भव है। गति को 
स्थित करना केसे व क्यों सम्भव है ? गति निरोधक शक्ति क्या 
सचमुच एक प्रथक शक्ति है ? या गति के अभाव को ही स्थिति 


कद्कर ये छुटकारा पा लेने में सार है - ये प्रश्त आज बड़ा 
सहरत्र रखत है । 


जब गति के मिन्‍न २ अयोग करने का कौशल प्रयत्न साध्य 
हो चुका है एवं उसके विध्वंशकारी या निर्माण सहायक परिणाम 
उत्पन्त करने से हम समथ होरहे हैँ तो इस अश्न को विशेष अवकाश 
ई कि निमांण स्थित * रखने का श्रेय हम विशिष्ट गति के 


( दंगे १ 


अभाव को ही दें अश्चा स्थिति नामक सहायक शक्ति को 
स्वीकार करे । 

महावीर की यह मौलिक सूक असाधारण है इसको गति की 
तरह आधुनिक यांत्रिक प्रयोग के लिये प्रयत्न साध्य कर लेने पर 
अद्भुत सम्भावनाओं का विस्तृत क्षेत्र मानव बुद्धि प्रमोद के लिये 
उन्मुक्त हो जायगा। आधुनिकतम विज्ञान की शोध अर के 
निर्माण सद्धांत का निर्णय करते हुये यह मानने को वाध्य होती जा 
रही है कि अर के परमाणुओं को एक साथ संलग्न या संशिलिष्ट 
रखलने की कोई आधारभूत नई शक्ति प्रेरणा होनी ही चाहिये | इस 
ओर इन लोगों की सूक अभीतक सेसोन ( (४807 ) नामक 
नवाविंप्कृत अण्वांश तक पहुंची है, जिसे वैज्ञानिक यह श्रेय देने 
को तत्पर हुए हैं कि यही मेसोन नामक अण्वांश-महावीर के चरम 
परसारु से आकार सें बहुत बड़ा ही शायद व्यवह्यरोपयोगी 
अराुओं के 0००४7070, ]070000, 7०४709, पे०४४7००७ आदि 
अंशों को एक साथ आवद्ध करने या रखने सें समथे है । इस 
विवेचना से यह परिणाम तो निकाला जा सक्ता है कि अण्वांशों को 
एक सूत्र में (रूप विशेष या आकार विशेष में ) आवद्ध, संलग्न 
या संश्लिप्ट रखने में कोई सहायक तत्त्व चाहिये ही। भत्ते ही वह 
तत्व अगु की ही कोई शक्ति हो अथवा कोई प्रथक सत्ता हो। 
तद्‌ विषयक विचार प्रेरणा के अभाव में अर्थात्‌ स्थिति नियामक 
शक्ति की मान्यता के अभाव में उपलब्ध तत्वों को उक्त प्राकृतिक 
कार्यों के सम्पादन का भय देना आंशिक युक्तिपूर् है ही । 

महावीर यहीं पर अड़े थे ओर उन्होंने कहा था कि स्थिति, प्रथक 
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है तत्व है उसका कार्य अन्य किसी तत्व द्वारा सम्पादित नहीं 
होता। उस स्थिति सहायक तत्व की अघमे कहद्द कर उन्होंने तत्व 
प्ेत्र में नई प्रेरणा को आश्रय दिया किन्तु दुर्भाग्य है कि सामान्य 
उल्लेख मात्र के, अन्य कोई विस्वृत विवरण इस वारे में हमें नहीं 
मिलता | सामान्य चुद्धिगस्थ न होने से किसी ज्ञान धारणा को 
उपेक्षा हमें शोभा नहीं देता । वैज्ञानकों व विचारकों को भारतीय 
संस्कृति की इस अह्भुत देन का समुचित आदर करना चाहिये, 
यह हमारा सानुनय अनुरोध हे । 

पडः द्रव्य की जैन रूपरेखा यों ही टालने की वस्तु नहीं है । 
परिष्कृत युक्ति का सहारा ले जेन दर्शन उसी भ्राव को द्रव्य सानने 
को तैयार हुआ दे जिसे अनिवाये कहें विना सत्य व व्यवहार की 
स्थापना नहीं हो सकती । तुलनात्मक मनन से यह निश्नांत निर्णय 
'हो सकता अस्वाभाविक नहीं है कि भूल शक्तियों की इससे सुन्दर 
स्पष्ट व्याख्या आज तक तो नहीं को गई । जीव 'व॒ जड़ वास्तव में 
आवेश्यक द्रव्य है जगन्‌ के समस्त दृश्य व अदृश्य रूप के निर्माण 
के लिये अन्यथा जगत्त का अस्तित्व नहीं रहता। अवकाश देने 
वाले आकाश को भी स्व॒तन्त्र द्रव्य मानना पड़ता है। समस्त जीव 
जड़ की निरंतर प्रवाहित अव्याबाघ जीवन धारा को प्रमाणित करने 
के लिये परिवर्तन स्वभावी-परिवर्तत वो गिनने वाले-काल को 
माना ही जायगा। अब रही दो शक्तियां “ गति व स्थिति”, गति 
तो भत्यज्ष दे एवं आधुनिक विज्ञान द्वारा उसका वेशिष्द्य किली 


हद तक मानव की पहुंब के दायरे में. आचुका है और स्थिति सच 
को जीवन धारणा व नियमतता के लिये अपेक्तित है अन्यथा 


छू ) 

(शिष्ट रूप में विशिष्ट नियत नियमानुसार पदार्थों का स्थायित्व 
व्यवद्दार संभव नहीं हो सकता । ४ 
, इन सब द्रव्यों में अस्छलित अदद भावधारा के द्ेतु एक 
तन्रजीब में ही भाव शक्ति का संचरण है, रूप रस गंध स्पर्श 
ग़काश काल गति स्थिति किसी में अनुभव करने को शक्ति 
हीं है अतः कोई भाव युक्त नहों कह्दा जा सकता । जीव दी, 
(वना प्रवाहदी शक्ति के कारण सुख दुख का अनुभव करता है । 
अतः यही जीव कभी कर्ता, कभी भोक्ता, कभी नियंता 
नाता है, जगत्‌ के स्व॒कूप को कभी किसी परिस्थिति में, तो 
_भी किसी संयोग में, जड़ के साथ मिल कर बनाता है 
बेगाइ़ता है ओर त्रयी के अदूट नियम का मानों पालन' करता 
इआा भाव प्रवाह व काल अवाह के अनिवाये सीमाहौन क्रम के 
ताथ अग्मसर होता चला जाता है'। जीव को पुरुषाथ संभव 
अत्यंत्त व्यापक शक्तियों से संपन्‍न माना है सहाबीर ने; किसी 
का बंधन इसे नहीं होता, सिवाय अपनी भावनाभों के वह 
किसी के दवाव से दबता नहीं। भावनाएँ ही कुक कर जड़ाभश्रित 
हो उसकी शक्तियों को सर्वतोपुखो बिकाश से रोक सकती हैं, 
उन भावनाओं को विचार शक्ति ५ भाव' शक्ति ) के.सदुपयोग 
द्वारा उन्मुक्त कर चेतन सर्वे शक्तिमान व सच कुछ का नियंत्ता 
चन सक़ता है । महावीर की यह सिद्धांत व्यवस्था अत्यंत सुन्दर 
युक्ति से परिपूर्ण है। 
महावीर ने इसी युक्ति का आश्रय से यह स्थिर किया कि 

' गति व स्थिति सद्यायक २ शक्तियों को प्रथक २ तत्त्व मानने की 


आवश्यकता दै, जिनके सद्दारे जीव व जड़ को इस संसार का 
स्वरूप गदने पिगाइने अथवा वनाये रखने में सुविधा ब 
ऊहायता मिले | गति स्थिति को इन दोनों पदार्थों का स्वभाव 
मानकर व्यवध्ार की रचना करने का श्रेय दैने की अपेक्षा गति 
स्थिति को प्रथक द्रव्य स्वीकार करने की पद्धति अत्यंत मौलिक 
णयुक्ति पूण है। 

आज्ञ विज्ञान पत्येक व्यवदह्ययं अर के निर्माण स्थायित्व 
ध्यंशादि के लिये >९०८४४८७ ए०आंधंपथ० नामक दो धथक शक्ति 
संपन्‍त जिएडा0त5,. रि7एण.णा4, पेल।0708, र0४६7075, 
770४००४५, आदि को हयाती को मानता है। यद्द विचारने का 
विषय है कि इन शक्तियों की मूल घारणा घर्मे अ धर्म सामक 
तत्वों में चिर स्थिर या स्थिठ कह्टी जा सकती है या नहीं । 
आज फी परिभाषाओं भें भले ही अत्तरशः न मिलने के कारण 
इस देश की प्राचीन दार्शनिक व वैज्ञानिक धारणाओों से 
अनभिक्ञ वैज्ञानिक उन प्राचौन तत्वोपदेशों को "स्वीकृत न कर 
पाते हों था उन इल्लेखों से आज की मान्यता का सामंजस्य 
स्थापित करने में उनकी सेंघ। लडुखड़ती या हिचाकिचाती हो 
पर सनन करने वाले मनीषि से यह सत्य तिशेहित नहीं रद्द 
संकता कि प्रेरणा अथंवा सहायता प्रदान करने वाली शक्तियों 
फो पूथक तत्व मानने की घारणा असाधारण बुद्धि विकाश का 
परिचायक है। 

यद्यपि उपरोक्त तुलना द्वारा घम अघमे को >ए०९८४६७ बाते 
00०50४5० "9४965 के साथ मिलाने का प्रयास दस नहीं क्र 
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रहे हैं: फिर भी हमारा यह कथन अनगेल प्रलाप नहीं दे कि 
' शक्ति के हंत स्वरूप की यद्द धारणा आज़ के विज्ञान की नयी 
शोध नहीं है | भारतीय संस्क्ृति को इस जैन शाखा ने सहस्हों 
वर्ष पूर्व इस ढौत माद को स्थिर कर लिया था | 

वास्तव में धर्म अधर्म तो दो आधारभूत शफक्तियां हैँ ओर 
५४४००४४४० ए905075४० ०३१७/४०४5 अगगु के विशेष काय सम्पा- 
दनत्व मात्र की कथा कहते हैं । विज्ञान के समक्त जब गति कौ 
त्तरइ स्थिति का प्रश्न भी सल् शक्ति के स्वरूप में आयगा : तो 
इस विपय के जेल विवेचत से उसको थहुत बड़ी सहायता 
मिलेगी | 

पड़ द्रव्यों की इस तरह स्थापना कर महावीर आगे बढ़ 
एवं उन्होंने इन सब द्रव्यों के प्राण स्वरूप जोीब के उन्नत्ति 
अवनति या विकाश दास या बन्यन मुक्तति के नाथ परजा 
अमल्य उपदेश दिया है वह उसी सत्यान्वेषी. थुक्तिके सहारे 
स्थित होने के कारण अजोड़ दै 

अवनति या उन्नति का क्‍या क्रम हैँ, क्रिप्त कारण से 
भावनाओं में कालुप्य आता दे व किससे रुकता हैं. अथवा 
#स से चला जाता है, आदि भश्नावत्षियाँ भानों वृत्ताकार हो 
उस परम मंथावी-के अटूट ज्ञाज़ कोप के सन्परुख याचना करने 
लगीं । उत्तह्ञ विशाल पावतीय श्रेणो से ऋमश: विगल्लित होती 
हुईं अतुल द्विमराशि, जिस प्रकार सहस्नों घाराशञ्ं में प्रस्तवित 
हो मदध्दानद का निर्माण करती हुई, समततल्न भूमि पर अस्खलित 
गति से अग्रसर दो, समस्त क्षेत्र जिज्षेत्रों को प्लावित ऋरती हुई 


जि 


( एईंप ) 
सर्वत्र आनन्द की सौम्य शोभा जिस तरह भ्रसारित करने में 
समथ द्ोती है। मद्दावरीर की अगाध ज्ञान मेधा भी उसी तरह 
सत्य का विवेकपूर्स विश्रेचन करने की और बढ़ती चली | ज्यों २ 
तत्कालीन जिज्ञामुओं फी तात्तविक प्रश्ममाला इनके सन्प्रुख 
उपस्थित द्ोने लगीं, थे समस्याओं को--इलमनों को सुलमाते 
गये ओर डनके तात्विक सिद्ध/त का निर्माण होता गया । 

, जीव की अन्तर भावनाओं के स्वरूप को यथावत्‌ समभने 
संमभाने के लिये लेश्याओं का बर्सन किया | उन्होंने भावनाओं: 
के बिक्ृत या क्रमशः सुस्थिर होने वाले ग्वरूप का बोध करने 
के लिये लेश्या विचार प्रणाली बड़ी अनमोल व तु दे । 

क्रमश: अशुद्धतर भाव किस प्रकार विशुद्ध दोते हैं एवं 
इच्छा आकांक्षा या वासना किस तरह परिवतित ही जीव को' 
युक्त अथवा अयुक्त परिस्थितियों की ओर ले जाती है व उस 
समय जांच का अन्तर व वाह्य व्यवहार केसा रहता है यह 
लेश्या द्वारा दषण के प्रतिबिव की तरह, सहज प्राद्य द्वो जाता 
है'। लेश्या साहित्य अद्भुत है और इसे मनोंभावों का माप 
यन्त्र कहा जा सकता है । 

दाशनिक परिभाषाओं में इसका कोई विशेष स्थान न होते 
हुए भी तत्व विवेचन में इसका महत्व अकिचित्कर नहीं है । 
कऋष्ण से क्रमश शुक्ल होती हुई मनोवृज्ियों का उत्यान पतन, 
उत्कणे विकणे कैसे होता है, यह समभने के लिये एवं तदनुसार 
सम्दल कर अपनी उध्वेगामी प्रगति को अक्षरण रखने के लिये 
मानव इस क्षेश्या प्रबचनसे अस्यंत्त डपग्रोगी सुकाव ल्लेसकता है । 


( ६८६६ ) 


भद्यावीर हारा उपदिष्ट जीव की लाक्षशिक परिसापा अतीव 
सुद्दधर है - वे बोले - “जिस में उपयोग (शक्ति ) हो वह जीव 
कद जा सकता है”? | ज्ञाख सिर पटकने पर भी विरोधी इस 
“उपयोग” को ज्ञीवातिरिक्त अन्य किसी दृव्य में खोज कर न पा 
सके। यही “उपयोग” जीच का भाव लक्षण है - जो अन्य द्वव्यों 
में लहीं होता । 


आप॑ंक्षिक क्रियाशील ट्वितीय द्रव्य जड़ में संश्लेषण 
विश्लेपण द्वारा अनेक वार ऐसी चेटाएं' दिखायी पड़ती हैं, जो 
मार्तों निर्माव क्रिया से कुछ विशेष कोटि की हों, कितु (वास्तव में) 
जड़ द्रव्य मं कहीं चेतन का “अनुभव ! नहीं पाया जाता-अत्तः 
डपयोग का लितांत अभाव रहता है | 


प्रेरणा पाने पर जड़, जीव की सी क्रियाऐे' करता है ,और 
जीव जड के साथ व्यवहार में सिलकर समस्त सुष्ठि की रचना भी 
फरता हूं; किर भी ये दोनो एक दूसरे से भिन्‍्न हैं एवं जड़ में कभी 
उपयोग शाक्ति का प्रादुर्भाव नहीं होता यह सत्य निा्नांत है। 
आकाश,काले,धर्म, अधर्म द्रव्य रचतः या परतः क्रियाशील न होने 
के कारण उपयोग शक्ति से वंचित हों तो यह स्वाभाविक ही है । 

“उपयोग” जीव के सन का निर्माण करता है, सुख छुख का 
अनुभव, इप्टानिए का भाव सूक्ष्मतम देहधारी जीवों में भी होता 
है यह कथन, महाबीर आज की यंत्र परितक्षा के सहस्नों बे पूजे 
कह गये थे और महावीर, ही क्‍या भारतीय संरक्षति के अन्य 
निमाताओं ने भी मुक्त कंठ से इस सिद्धांत को स्वीकार किया है । 


( ४० ) 


पर उपयोग शब्द द्वारा सब सुन्दर सष्टम्राद्य सिद्धांत पद्धति का 
बोध कराने वाले महावीर ही थे । 


वास्तव में चेतन व जड में यहीं पार्थक्य द्--जड़ इस उपयोग 
को कभी कहीं नहीं पा सका है। युक्तयाश्रयी विज्ञान के सन्मुख 
भारतीय दर्शनों का यही उद्घोप है कि चेतन व जड़ को एक भान 
कर अथवा जड़ को सूक्ष्म स्थिति में चेतन स्वरूप “शक्ति” का अंश 
मानकर ये जो भाव-अनुभव-उपयोगादि चेतन गुणों का सर्वेथा 
निराकरण करने का ज्यव है, यह उचित नही, किन्तु यह धारणा 
तदूविपयक अल्प बोध के कारण श्रांतिपूर्ण हे । 


पाश्वात्य धर्मो' की धारणा में कभी विचार को सूच्तम वातें 
आयी ही न थीं यह उनके सामान्य कोटि के प्रवचनों से ही स्पष्ट 
हो जाता है। सामान्य फोटि की नेतिक धाराओं के अतिरिक्त उनके 
धार्मिक साहित्य में और कोई बुद्धि विकाश दृष्टिगोचर नहीं होता | 
अत्तः उनकी न तो कोई बात सममानी है न कुछ सुनना है - थे 
चेतन व जड़ की परिभापाओं को भी नहीं सममते । ह 


पर, विज्ञान से हमारा सानुनय अनुरोध दे कि भोतिक विकास 
के साथ साथ भाव विकास के क्षेत्र में भी पदार्पण करें तथा 
भावानुसंघानों से उपलब्ध होने वाली अदभुत, अनोखी 
अविनश्वर सी विभूतियों को भी इस काल के लिये मानव सुलभ 
बनालें। भारतीय भाव वेज्ञानिकों से यह काये अपने समय में 
विशिष्टता के साथ सम्पादित किया था, यह प्रमाणित है । आज 
जिनका समय हे वे भोतिक निर्माण या ध्यंश तक ही विकास क्रम 


( ७छए ) 
को सीमित न रखें वल्कि भाव जेत्र में भी आगे घढें, यह मानवता 
का और विशेष कर भारतीयों का संकेत है । 

जैन न्याय स्वतः कितना परिपूर्ण है यह तो उसका अध्ययन 
करने का सौभाग्य प्राप्त करने बालों को ही विदित हो सकता है पर 
प्रसह्ष वश यहां इतना कहना अनुचित नहीं, कि युक्ति व सत्य का 
आश्रय लेने में यहां भी जैन ऋषपियों ने मानों सब से होड लगाई 
हैं। जैन नर्यों का व्शन व विवेचन थे उनकी परिसापाओं की 
शैली कितनी तल सरपर्शी है यह नेयायिकों से अविदित नहीं है । 
न्याय की व्याह्या या व्यवस्था करते समय जेन मेघावियों ने कभी 
ज्ञान व सत्य से हेप व ईपा नहों की बल्कि अन्य विचारकों व 
सिद्धांतों के सत्योल्लेखों को यवावत्त्‌ू यथाह्धान स्वीक्मार किया । 
सत्य को स्वीकार करने की यही विशेषता जैन के समन्वय सिद्धांत 
का प्रधान कारण है । 

जैन नयों का प्रयोग कर सामाजिक व्यवद्र, चोद्धिक क्षान व 
भोतिक अयवा भाषात्मक वेज्ञानिक शोध में अम्रगति की जा 
सकती दे, यह विज्लो से अधिदित नहीं है । 

सांख्य, बौद्ध आदि अन्य न्याय व्यचस्थाओं के सन्मुख जैन 
न्याय का मस्तक गवेके साथ ऊँचा उठ सकता है एवं अनेकाशों में 
तो युक्ति श्रखरता के कारण सब्र को पीछे छोड कर उत्त'ग शिखर 
की भाँति अत्यन्त उन्नत व विशाल हो बह सत्य के मम को भेद 
करने में समथे दो सका दे । तैगम संम्रदादि अनेक सेदों से पूर्ण 
अत्यन्त व्यवद्रोपयोगी इस न्याय ज्यवस्था का विस्तृत विधरण 
करने का अवकाश यहां नहीं हैँ पर इस न्याय व्यवस्था को मै।तिक 


( ७२ ) 


व भावात्मक (आध्यात्मिक ) शोध के लिये प्रयोग में लाना 


चाहिये-इतना अनुरोध मात्र कर हम विराम लेते हू । । 

अतिक्तुप'' जैन सिद्धांत का अदभुत रन हूं । नाम; स्थापना, 
द्रव्य व भाव-परिज्ञा के समान, किसी भी पदार्थ को अथवा उसके 
गुण पर्याय-नैसर्गिक व व्यवह्ारिक रूप को समझने धारण करने 
व रपष्ट करने में ओर कोई अन्य प्रणाली सफल नहीं हो सकती । 

नित्षेप समस्त ज्ञान की मानो कु्धी है । इसके द्वारा पदाथे के 
याथाथ्ये की सम्यग उपलब्ध किया जा सकता है। किसी अन्य 
सिद्धांत ने इस तरह की कोई व्यवस्था नहीं सोची | पदार्थ का नास, 
इसका वाह्य रूप उसके दव्व्य्व की प्रामाणिकता एवं उसके गुण 
का स्वभाव-स्वरूप इन चार वाता के दावरे से परे कुछ नहीं रह 
जाता ( पदाथ में ) एक सी प्रतन का उत्तर यदि ना में मिलता हे 
तो पदाथे के अत्तित्व में शक्ला की जा सकती है । 

क्या वैज्ञानिक निशेयां अथवा आध्यात्मिक तत्वों या सामान्य 
व्यवहारोपयोगी धारणाओं-सभी के लिये तो यह “ निक्षप 
परित्षा मन्त्र है। निक्षेप के वेरिप्द्य व उपयोग की ओर किसी का 
आवश्यक ध्यान नहीं गया हे | पुराकाल में अन्य दर्शनों को तो 
जन दशंन की कठु आलोचना करने ही से विराम नहीं मिलता था 
अतः थे अंन दर्शन के गुणा से परिचित हान का अवकास केसे 
पाते किंतु दुख हे कि आज भी इस्त द्रव्य परितक्षा के मन्त्र से यहां 
के वज्ञानिक अधवा दाशेनिक अनभिज्ष हैं। पाश्चात्य वैज्ञानिकों 
की तरह इस तरह के बीज मत्रों का व्यवहार में प्रयोग कर 
शोधानुसंधानादि द्वारा ज्ञान के क्षेत्र को यहाँ के मानव के लिये भी 
उपयोगी बनाना चाहिये-यह ये ही उढा देने की वात नहीं है । 


3." 


है. 


( छ३ं १ 


प्रसाण व तय से ज्ञान होता हैं - कितेनों यूढ बीज सन्त हैं 
है, ओर कितना रपष्ट उल्लेख । प्रमाएं की परिभाषां करते” 
येकिसी जैने ऋषि का यह असोध वाक्य  अ्रममिर्न्ततु- 
॥नसालोच्यते प्रमा ” इस जगत के ज्ञान विज्ञो्र के साथ सदी 
नीवित रहेगा । 

ज्ञान को स्थायी अविप्तम्वारी, निम्नांत, स्पष्ट, उपयोगी एवं 
उपकारी बनाने के लिये ज्ञान के साधनों का वर्णन अत्यन्त 
पुद्धर है इस सिद्धान्त में । किसी ऋषि ने दो सहंख वर्ष पूर्व 
कहा-“लिदे प, स्वासित्व, साधन; अधिकरण, स्थिति व विधान 
पैथा सत्‌ , संख्या; क्षेत्र, स्पशन, काले, अन्तर, भांव वे 
पल्पचहुत्व द्वारा ज्ञान की स्पष्टता व उपयोगिता कलक उठती है. 
शोर मानव अपने अतीत के मोह एवं श्रम भरे आवस्ण से 
उम्मुक्त-हो .श्रनागत को आलोक मय कर सकता है।” 

ज्ञान को सौम्य व साथक बनाने के लिये इन प्रणालियों का 
क्या महत्व है, यह विचारक रवर्य समझ सकते हैं। क्‍या इस 
तरद्द की सूक्ष्म पद्धति किसी भी अन्य साहित्य में कद्दी देखने 
में आई ? क्‍या हस इन विशिष्ट विवरणों से कोई लाभ नहीं 
उठा सकते ? क्‍या ये सब वातें किसी घुसम्घ के अनगरू प्रलाप 
फी-वरद यों ही विस्मृत किये जाते योग्य हैं ? क्या किसी को भी 
इन में सार नहीं दिखाई देता ? प्रत्येक भारतीय के सामने 
सानवता सिनिमेष दृष्टि से देख रही है कि व इन सन्‍्त्रों को 
निरुदेश्य व अनुपयुक्त रख कर यों ही- नष्ट होने देता है या 
इनका उपयोग कर ज्ञान- के क्षेत्र. को विकसित करता है । 


( ७४ ) 


भारतीय, सहस्नरों वर्षों का अपेक्षा काल बिता चुका ओर उसे 
भरपूर सजा मिल चुको | अब भी क्या उसी अनिश्चित, अस्थिर 
व आंत पथ का अनुगसन करने की साध नहीं गयी, अब आर 
कौनसी नारकीय यन्त्रणा घाकी रद्द गयी दे ! 
जैन ज्ञान व्यवस्था बड़ी विशिष्ट कोटि की है-मति अति 
अवधि मत: पर्याय की वेज्ञानिक रीति से व्याख्या की जाय तो 
उसको गहराई निखर उठती है। प्रमाण के प्रत्यक्ष परोक्त मूल 
भेद में सब कुछ आा जाता है, एवं नेमित्तिक अथवा सांयोगिक 
पराश्रयी ज्ञान को परोक्ष की कीटि में रखने की विधि अत्यन्त 
उच्च कोटि के मनन हा परिणाम दे | 
अन्य दाशनिक व्यचस्थाओं ने प्रत्यक्ष परोक्त का विभ्वात 
करते समय कई वार भूलें की हूँ, तभी तो परिणाम स्वरूप 
किसी परावलम्पी वोध को कभी प्रत्यक्ष कह दिया गया है! 
तो दृष्टि परोक्ष को परोक्ष ज्ञान कद्ट बैठे हैँ कोई। किंतु जन 
ज्ञात धारणा कभी चरम चक्तु पर निर्भर नहीं रद्दी, उसने तो 
अंतर भावों पर भेद्‌ को आश्रित किया, तभी उसकी सी ज्ञान 
विवेचन की निर्मलता किसी अन्य सिद्धांत में नहीं पायी जाती । 
मति के इन्द्रिय अनिद्रिय के उपरांत अबवग्रह इध्दा, अवाय 
व धारणा एवं इनके भी ऊति सृध््सण अर्दातर भेदों का सनन 
करने से कितना गददरा बोध सुगम्य दो उठता है। अथात्‌ मत्ति 
द्वाय प्राप्त दोने वाले ज्ञान के सैकड़ों भेद तो यद्दी हो गये, यदि- 
इनका वर्गीकरण कर व्यवहार में इनका प्रयोग किया जाय तो 
मानव बुद्धि कितनी प्रखर होसकती है यह अग्रोचर नहीं रहता | 


( 35५ ।ै॥ 
अर्थ का स्वरूप व व्यंत्न द्वारा होने वाला अवम्रह सचमुच 
विचार के तलसप्शी सिद्धांत है । मन को जैन परिभाषा में 
“नोइन्द्रिय” कहा गया है| इन्द्रियों से परे होने पर भी सन 


आत्मा का विशिष्ट शक्ति सम्पन्त बाह्य भ्रवृत्तियों के लिये सब 
प्रधान साध्यस-साधन है । 


अुतज्ञान को मति पूवेक माना है जैनों ने । रूपदान पदार्थों 
( सूक्ष्म व स्थृूल्न छड़ ) को भ्द्दृण करने दाले विशिष्ट ज्ञान श्रव्ि 
की व्यचस्था अनोखी वरतु है। साधारणतः अन्य सिद्धान्त 
व्यचस्थाओं से रूपवान पदार्थो' को प्रद्ूण करने के किये 
अधिकांश, चक्तु को द्वी माध्यम साना गया है, पर जैन संस्कृति 
यहां रुकी नहीं उसका सदा यही फद्दना रहा कि नेत्रों को पहुंच 
अत्यल्प है। नेत्र वाह्य साधन मात्र हैँ, आज हैँ कल नहीं एवं 
आड़ सें रहे हुये-पदार्थ का ज्ञान उससे द्वोता नहीं, अत: प्रत्यक् 
या परोक्ष में रहे हुये रलपबान पदार्थ को अहण करते के लिये 
अन्तर विचार से सम्बन्ध रखते वाला कोई अन्य सूक्ष्म सारो 
दोना दी चाहिये | 

यह पहले दी कद्दा जा चुका है कि सुत्तम से सूच्मतर 
मनोभावों द्वारा सूक्म से सुहमतर ऋमश: स॒कच्मतम अगुरकंध 
आाक्य होते हूँ। स्थूल इंद्रियोपयोगी अगुओं की अपेक्षा 
सक्षमाणु स्कृध विशेष शक्ति सम्पन्न होते हैँ व निर्माण ध्यंश 
के काय कारणों का रहस्य इन्हीं में छिपा रहता है। इन्हीं 
सूच्मअणु परमार स्क॑धों को जो स्थूल रकंधों ( दृश्यमान- 
चलुप्राह्म व्यवद्वाय पदार्थो' ) के निर्माण के कारण स्वरूप हैं, 


| चल छू 


प्रहण-फरने वाले अन्तर विचाराश्रयी ज्ञान को अवधि की संज्ञा 
दी गयी है, जैन परिभाषा में । 

यद्यपि आधुनिक विज्ञान की सक्ष्म अणु स्कधों को यद्नों 
द्वारा अद्दण करने की पद्धति छावधि बोध का दोतक नहीं कही 
जा सकती, फिर भी चच्चु से परे के सूक्ष्म पदार्थों को महण, ' 
फरने की क्रिया ऐन्द्रिक-प्रणाली से भिन्न है एवं अन्तर विचार 
रतर से आ्राप्त होने वाले किसी अनोखे बोध का परिचय देती है 
इसे अमान्य नहीं कर.सकता कोई । 

हम इतना तो दावे के साथ कद् सकते हूँ कि रूपवान सृर्स- 
तत्वों का बोध करने की; पद्धति सामान्य इद्विय या तद्चिपयक्त 
मनोग्ाह्य बोध से हुछ परे की चरतु है- यह निर्णयः हमसे 
अज्ञात्‌ न था। अवधि बोध द्वारा कार्यकारी होने वाले अनेक 

भुत कारनामोी के वर्णन हमें कथा साहित्य में मिलते हैं! 
लिनकोी, आज़ हस हमारे प्रयोगशास्त्रों के अभाव में, यद्यपि 
प्रत्यक्ष तथा प्रसाशित करने में समथ नहीं.दोते, तो भी उनके 
महत्त्व को यों ही भुला देने या खो देने को जी तत्पर 
नहीं होता । 

विचार अंतर मन कौ क्रिया दे। जेन सिद्धांत यह स्थिर 'कर 
चुका है कि पराश्चित मन की अत्येक क्रिया से स्पदन पेदा: होते 
हैं, एवं उन स्पंरनों हारा तदयोर्य सदस. अएु>परमाणुओं' का 
पअहण साथंक होता है।. अगु परमाणु पौद्यलिक हैं अत 
रूपवान हैं, यह ध्याय में रखने योग्य" बात.है यहां। प्रत्येक 
जीव मन द्वारा ,( इंद्वियों द्वासा भी) अनत सूर्म- ओरु- 


धशांशा 
पं ब्् 
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परमाणुओं का निरन्तर ग्रहण -व त्याग करता रहता दे, पर विचार 
परिष्कृति या -विचार स्वातन्त्रय के अभाव में वह इस प्रदण-त्याग 
की क्रिया से सवंधा अनभिन्ष होने के कारण, ,उसके द्वारा होने 
बाले अन्तर परिवर्तन की सममः नहीं पाता व केवल स्थज्न व्यवहार 
के पाश में फँसा रहकर इन्द्रिय प्राह्म -अवयवों के आदान प्रदान में 
दी व्यस्त व मस्त रहता हू । । 
विचार शोध की सद्दायता से, यह सूच्म आवागमन ओघ- 
सुज़्म हो सकता है-यही वोध दे जैन प्ररिभाषा. में उल्लखित 
'अवधि । इसी विचार शोध का यांत्रिक संस्करण कर मानव सूक्ष्म 
'अगुस्कंधों को मंहण करने में समथे होने वाली वस्तुओं का निमोण 
'करे तो अचधि-छुलम बोध के समान परिणामों की. आशा की जा 
“सकती दे-कुछ सूह्रम यन्‍त्रों के आविफ्कार से आज यह प्रमाणित॑ 
भी द्ोगया दे । 
गहरे प्रिचार से देखा ज्ञाय ,तो यह सिद्ध होता है कि यन्त्र 
सम्भव प्रयोग अश्रवा क्रियायें मति अति का दी विपय दं पर 
" साथ २ यह भी मानना पढ़ता,है कि विचार की अन्तर ,विकसित 
धारा-को, जिसके ,प्रवाह की अवधि कट्दा गया है, ,्रमाणित करने 
बाली:सूह्ष्म यन्त्र क्रियायें मति श्रुति से छुछ परे की दै। 
ध्रवधि फ़ो प्रत्यक्ठ- ज्ञान ,की. कोटि. में . रखा गया है। 
'अत्यक्षु का “सम्बन्ध उस ब्रोध से दे .जो आत्मा-ववेतन-जीव की 
अपती प्रेरणा से उत्पन्न हो, जिसकी उपलब्धि में पर - पदार्थ कारण 
न हो |द्वालांकि पर की सर्वेथा अनपेत्ता से. उत्तन्‍न ज्ञान की भेणी 
आर आगे की वस्तु हू पर. उसके पूवे की तन्त्रिकट व्यवस्थिति का 


ै 
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सोत्क है अवधि। अवधि इस दृष्टि-कोण से अत्यल्पपराभ्रय की 
अपेक्ता रखता है अतः उसके साथ आधुनिक वेज्ञानिक गवेषणाओं 
का सर्वेथा सामज्जस्य स्वीकार करने को हस उद्चयत होना नहीं 

चाहते लेकिन यह भी अस्वीकार करते नहीं चंनता कि अनेक 
सक्षम वेज्ञानिक उपलब्धियां मति अति से कहीं अधिक दूर की है ' 

, जेन सिद्धांत हमें यहां भी सहायता करता दे एवं उसका एव 
अन्य विभाग जो अवधि का समकक्ष हे; परिमापा से अछूता 
नहीं रहा, उसे कहा गया विभंग । अबंधि की उससे हर वात में 
समानता सी है, भेद है तो केवल दिशा का एक भाव शुद्धि का 
परिचायक हे तो दसरा व्यवद्यारोपय्रोंगी प्रयोगादि संभव प्रक्रिया 
शुद्धि का वोधकराता है । अवधि पथिक आत्म रवात्ंत्य का 
अनुशरण करता है तो विभंगान्वेपी सद्म शक्तियों का अन्वेषक 
हो अपरिसेय परिवर्तन उत्पन्त करने की ओर चढ़ता है । 


इसी यंत्र संभव ? यंत्र क्रिया सें परिणंत करने लायक 
विभंग की कई चेषाओं का आधुनिक सूच्रम वेयुतिक यंत्रों के 
साथ संतुल्नन किया जा सकता दहै। राडर फा आविष्कार त्षेत्रावधि 
की संभावना सूचित करता है तो टेलीवीजन रूपवान पदार्थों के 
दूरात्‌ ग्रहण को सार्थक करता है। इस तरह अन्य सूक्ष्म अरुु 
 परसाणुओं के यांत्रिक महण द्वारा जो रूपवान पदार्थों सें परिवर्तत 
किये जाते हैं वे विभंग ज्ञान के यंत्र प्रयोग का परिणाम कहे जा 
सकते हैं। जैन ऋषियों द्वार वर्णित जल, की यह सूक्ष्म अक्रिया 


आज के वैज्ञानिक बोध के बीज मन्त्र के समान है. तथा उसकी 
हुच अत्यन्त ज्यापक सानी गयी है। 
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ऊपर कहा जा चुका है कि मनोभावना श्रों से आकाश क्षेत्र- में 
स्पंदन पेदा होते हैं। इन स्पंदतों से (जो वस्तुतः पुदुग्षों में होते 
है) आता अनेक प्रकार के, भावी क्रिया के अनुरूप सद्म अग 
परमार स्कंधों को प्रहण करता है इस प्रदण से ज्ञो परिणाम अगू 
सकंधों पर पड़ते हूँ एवं व्यवहार में जो परिवर्तन होते हैं वे तो 
हुए अवधि का विषय, पर मनोभावों में जो प्रतिक्रिया उत्पन्न 
होती है क्योंकि मन अवधि के पहुँच से परे की वस्तु है । 
मनोभावषताऐ' जड़ के समान, रूप घारण नहीं करती-उनका 
स्वरूप विशिष्ट कोटि का होता है। मनोभाववाऐ' सूक्मतम चिंतन 
क्रिया की जननी हैं। चिंतन किया के पूर्त सतःप्रांगण में अति 
स्षम स्पंद्नों का प्रादुभाव होता है | व्यव्द्ारोग्रोगी सिंतन च 
इस अंतर चिंतन में बहुत भेद दे । 
अंतर चितल के पूरे मनोभातरों में होने बीते सदन विशिट 
प्रकार का आकार धारण करते हैँ, वस्तुतः: यद आकार चत्तु्राह्म 
आकार के सदृश नहीं होता । यह आकार मनोगत भावों का 
अलुशरण करने वाली वाह्य प्रद्नतयों का पूर्व रूर है । चेत् के 
अत्यंत सन्तिकट रहने वाला यह मनोभावों का स्पंइ्त व उनका 
, आकार ? यथाथ बोध के लिये विशेदध श॒द्ध परिणति की अपेक्षा 
रखते हैं। जन सिद्धांत ने इस तरह के बोध की विशिष्ट प्रक्रिया को 
मनः पयोय ज्ञान कट्दा है । इस ज्ञान का विप्रपर जिवता सूक्ष्त्र है 
उतता ही मनोमुग्धकारी है। ' 
ज्ञान की परिसापा करते सप्तय किया गया विध्तृत 'विवेचत 
अत्यंत आकपेक है एवं बुद्धि प्रागल्म्य की प्रगाह उन्नति का 


( ८० ) 

परिचायक दै | इस विवेचन से मानसिक शक्तियों के विकास की 
'शिक्षां म्रहदण कर अगति की जा सकती है तथा ज्ञान पथ पर' ओर 
भी द्ुतगति से चल्ला जा सकता है। भीतिक विज्ञान फी उन्नति 
में घिकास के ये साधन सहायक हो सकते हैं साथ २ इनके 
उपयोग से आध्यात्मिक या भाव चिज्लान के प्रसार द्वारा मानव 
उछ खल्लंताओं पर प्रतिबंध लगा सकता है । 

स्थाद्वाद्‌ जैन सिद्धांत का मुख्य स्तंभ है । 'इस को सममने 
के लिये की गयी सप्तभंगी को रचना ज्ञान विकास' का ही 
परिणास है। वस्तु एक धर्मात्मक ही न होकर अनेक घमात्माक हैं | 
एक ही समय में मिन्न २ दृष्टिकोश से भिन्‍न २ धर्मो का अरितित्व 
प्रधान अथवा गौण रूप चस्तु में से विद्यमान रहता दे | एक 
पदार्थ किसी रूप से अथवा अपेक्षा से, अस्तित्व वाची' दे तो 
दूसरी अपेक्षा से वह नहीं भी है, पदार्थ के धर्म वक्तव्य भी द्ोते 
हैं! नहीं भी होते हैं, - इन चार धारणाओं को कहीं आपस सें 
"मिल्ना कर तो कहीं बाद्‌ देकर सप्तभंगी'की रचनां हुईं है ।- हमारे 
देश की संस्कृति का यह परम मंत्र आज योंही' पुस्तकों की पैक्तियों 
में ही आवृत्तं पड़ा दे । 

व्यवहार व ज्ञान के विकास के लिये इसका किस प्रकार प्रयोग 
करें यह हमें विद्त नहीं । इसीलिये पाश्चात्य शिक्षा प्रेमी हमें 
कह करते हैं कि भारंतीय तत्वेजशान का' अधिकांश प्रकृत व्यवहार 
के लिये अनुपयुक्त हे । यह आंति तभी दूर हो 'सकती है' जब 
मेधावी इस ज्ञान बीजों को उपंयुक्त मानसिक क्षेत्रों में नो कर उत्तम 
फल उपजाने का प्रयत्न करें एबं भावी संतति को इसका आस्वादन 
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करों इनकी भी ,इस ओर आकर्षित करें ताकि समस्त सानव 
* समा हमारे विकास की सोस्पता से ल्ञास उठा सके । 

हम कई बार कह चुके हैं. कि जैन संस्कृति की वाहटिका में 
ल्‍्लवित ज्ञान पुष्पों की संहदा इतनी अधिक है कि एक २ के 
हप गुण का दर्शन करने के लिये पृथक २ प्रंय की आवश्यकता है, 
इस तो इस संकुचित परिधि में उल्लेख सान्न कर सकते हैं-- 
बह भी इने मिने हमारों दृष्टि से उपयोगी रत्नों सात्र का । 

इस तो आज जेनियों को अपेक्ता जेनेतरों से प्रार्थना करते 
हैं कि वे इस ज्ञान कुज के सौरभ को शद्ां का तद्दां पड़े २ शुष्क 
न हो जाने दें, घल्कि स्निग्य मंथर बायु के प्रवाह को इस ओर 
आकषित कर समस्त साचव गगन को इस परिमल के प्रसार 
द्वारा परिव्याप्त करदे' ताकि भारतीयता का वैशिष्टय पुनः जाग 
डठे एवं सानव से सांनव का पारस्परिक हेप थे तद जम्य 
फालुष्य लुप्त दो सत्र के जोबन को सुखो व सौम्य बना दे । 

जेनानुयायियों की अरंमेण्यता एवं रूढ़्पिस्त गाढ निद्रा को 
देख मुझे यद आशा नहीं कि वे कुछ करं घर सकेगे । निकट 
भविष्य में उनकी मूछों दूर होती नदी दिखायी देती, उन्‍हें तो 
अभी सामान्य श्रेणी के मुग्घ सुलभ उपाख्यानों व प्रलापों से 
अवकाश नहीं मिलता ये कहां से सत्य व तत्व के विशिष्टान्वेष 
की ओर दृष्टिपात करें । ।.* 

पर आज स्वातंत्य प्राप्ति ले हमारे बंधनों को दूर कर 
दिया दे, हम अब पुनः विकास पथ की' ओर द्रतगति से अग्रसर 
होने को मुक्त हैं । फोई बाह्य बाधा इमें अब अस्थिर नहीं क्र 


पकती । अतः अन्य दार्शनिक सिद्धान्तों के उपयोगी हह्व 
विवेचनों के साथ २ जैन तत्वानुसंधान पद्धति को भी उचित 
मात मिलता चाहद्दिये | 

भाव चिंतन भें जैन संस्क्षति की प्रगत्ति सर्वात्न रही है, ओर 
यहां भी उन्होंने युक्ति का आश्रय नद्दीं छोड़ा-यह उसकी 
विशेषता है। ओऔपशमिक व ज्ञाग्रिकादि साथ ने भोद्यिक व॑ 
पारिसाणिक आदि भावों का वर्गीकरण कितना सुन्दर है यह्द 
विज्ञ ही समझ सकता है। चित्त वृत्तियां चाहे सुखान्वेषी इ या 
टुखान्वेपी उनमें प्रेरणा तो रहती है ( रच्छा करके कोई भी 
दुख को महण नहीं करता किंतु परिस्थितिसां दुख भी लाती हैं ). 
इन प्रेरणाओं के सम्पक में आने वाले को कृष्ट अथवा आरा 
मिलता है। विकास का क्रम यों है; 


, “सांसारिक घोध उपलब्ध क़र मानव पर दुख से प्राप्त होमे 
वाले सुखफो देय, सान ज़बू 5 सका परित्याग़ करनेको बच्यत होता 
है तो उसके विचार व्यवहार में विशेष प्रकार क्ती सोम्यता न 
प्रोदता आती है और परिणामत्त: वह उपस्थित परिस्थितियों के 
काय कारण, का अलुभान करने का अ्यत्न भरता दै। यहदी 
प्रारम्भ होतादे उसका अज्ञात अ्रनंतके कक्षको भेदने का प्रयास -। 

"प्रेशणाय भोतिक परिस्थितियों को समझने की ओर से 
प्रथम बढ़ती हैं, तदुपरांत वस्तुओं के निर्माण, -स्थिति व ध्वंश 
के कास्णों फ्रा अनुसंधान किया जाता है तथा समय सुयोग 
पाकर चव निर्माण की ओर भी अग्रसर होने का अवसर आता, 
दै। इस तरद भौतिक उन्नति की ज़ोर जाते हुये बहां कहीं 


पश्धकी मन दंत्रौ अपने रव स्वरूप को हृदबंगम करने की ओर 
तत्पर होती है तो उसके व्यवद्दार व विचार की दिशा बदल 
जाती है। वह अपने आदि अन्त को सोचने सममते के लिये 
बत्सुक हो उठता है | 

“भाषी को अनिश्चितता उसको सच प्रथम अपने भूत को 
सममते के लिये उत्साहित करतीहै, जड़ात्मक पदार्थों के माध्यम 
से अपने आप को जानने का जब सुयोग नहीं मिलता तो व्यक्ति 
अपने अन्तर भावों की शोध फरता है ताकि अपने यथार्थ॑ 
स्वरूप का दिग्दर्शन कर सके। भाव उसके अपने होते है चाहे 
दे स्वकीय हों अथवा पर पअभावोत्पन्त हों, अतीत के मात्रों क्री 
पृ जीभूठ स्तृति उसके समस्त में परिव्याप्त रहती है । चह एक २ 
कर अपने उदीयमान भाषों के आधार पर समस्त भाव ससूददों 
क्रा परययवेत्तण करता दै। ऐसे अन्तर पयंव्ररूण के सम्र॒य झसकी 
इच्छायें बाह्य भोगों ( प्रवृत्तियों ) से कमी कुछ विरक्त हो कभी 
कुछ च्रिदुल्न दोतो कभी कुछ उद्विगन्न दो, उसको अन्तर परिशुद्धि 
क्र लिये डत्साद्िित करती हैं । इन अवस्थाओं में कोई 
आपशमिक दे तो कोई क्षयोपशामिक तो कोई विशेष परिशुद्धि 
होने के कारण कक्‍पायिक, अआोदय्रिक व पारिणामिक भाव तो 
सदा सामान्म रूप से श्र॒त्येक संसारासक्त जीव को संपूर्णतया 
आवृत्त कर आवागमन करते .ही रहते हैं? । ह 

उपरोक्त पाँच भावों का हम चिशेप स्पष्टीकरण क्या करे, 
इनके वोघ छारा जीव को अपनी अंतर परिशुद्धि में बहुत सहा- 
यता सिल-सकद्री दे यद निस्संदेद दे। अपने अन्तर के स्व॒रूप 


का, विचार धाराओं के प्रवाह का एवं भावनाओं के क्रम का 
ज्ञान आप्त कर जीव युक्त उपायों द्वारा वैपरीत्य का भ्रत्ञालन 
करने समर्थ हो सकता है। इस अन्तर पयवेत्षण से चेतन का 
वास्तविक रवरूप दपण के प्रतिविंब कौ तरह भलकने लगता है 
एवं मनीशी सुख व दुख के कारणों का ठीक २ अनुमान 
गा लेता है। 

मेघावी यह भी जान लेता है कि परिस्थितियों का दासत्व 
क्यों व कैसे मन के व्यामोद्द द्वारा आत्मा को इतस्ततः, उद्विग्न 
हो भ्रमण करने को बाध्य करता द्वे। संसार की अनिश्चितता: 
जस्थिरता, भावी की अज्ञानता अपने अननुकृल होने वाले 
पदार्थों के परिवर्तन आदि से जो विक्तेप उत्पन्न होता दे वह भी 
उसके नियन्त्रण में आा जाता है । कोन सा भाव किस कोटि का 
है एवं उसके द्वारा केसी और कितनी अशांति मन को घर लेगी 
यह सहज में दही अनुमेय हो उठता है। क्रश: मन का व 
परिस्थित्तियों का नियस्त्रण, मानव के अपने हाथ में आ जाताहै, 
परोक्ष कौ या दूर की या अज्ञात की संज्ञा लुप्त द्वोती चलौ जाती 
है, एवं उदीयमान ज्ञानालोक समस्त द्वव्यों व भाषों के शक्ति 
सामथ्ये वं परिवर्तन को हरतामलकवत््‌ स्पष्ट बोध्य कर देता है, 
ताकि निश्चिन्त, मिःशंक मिराग्राध, निरुद्धिन चित से वह चेतन 
की नित्यानन्द श्रोतसर्विनी में निष्कन्टक शांति पीयूपका पान 
करता रहें। 

जैन तत्वधारा ने जीव के उन्नति क्रम(7९0 ७४४०४ ४6079) 
की आज से सदर्स्रों वर्ष पूर्व अपने ढक्ग से स्वीकार कर लिया 


प्५ ) 


था एवं उसकी यह सान्यता पाश्चात्य चेज्ञानिक्कों की तरह केचल 
मात्र शारीरिक परित्थितियाँ को लेकर द्वी सीमित न थी, वल्कि 
भाव विकास को झुझयाघार सास कर तदन्तुरूप शरीर धारण 
करने के सिद्धान्त को चह निश्चित कर चुका था । सूच्ष्मात्तिसूक्ष्म 
देहधारी जीव किस तरद्द परिस्थितियों की चपेट खा भाव 
परिष्कृत्यानुसार एक इन्द्रिय से पंच इन्द्रिय पूर्य शरीर को 
प्राप्त करता हुआ सामान्य सन शक्ति से विशेष विचार शक्ति 
को डपत्व्ध करता है एवं अंत में सानव देद् व उत्तम संस्कार 
जन्य उन्नत विकास वोध द्वारा वर्तेमान से भूत का अनुमान कर 
भविष्य को स्थिर करने की योग्यता प्राप्त कर अज्ञानांधघकार 
को भेद चेतन के यथार्थ स्वरूप को स्पष्ट करता है, यद्द उल्लेख 
. अद्वितीय है जेन साहित्य में । 

वैज्ञानिक परिभाषाओं से इस विवरण की थुक्ति पूर्ण धारा 
बहुत मित्रती है ओर आरश्चय होता है हमें यह देखकर कि यंत्र 
सुलभ सुविधाओं के अभाव में केसे वे मनीपी इस विषय के 
सत्य के इतने निकट पहुंच पाये | 

देह निर्माण के रहस्य को स्पष्ट करने के लिये जनों ने ४ 
विभाग स्वीकृत किये,इनको पढ़कर हमें चकित द्ोना पड़ताहे कि 
जानकारी कितनी दूर तक फ़रेली हुईं थी । आज के विज्ञान के 
सन्मुख ओदारिक निर्माण पद्धति भी अभीतक पूर्णतया स्पष्ट 
नहीं हुई हे। जहाँ हमारे भारतीय सिद्धांत में वेक्रिय, आहद्यारक, 
तेजस व कामण "पद्तियों का विशिष्ट विवरण भमिलता है। 
इस विपथ के अधिकांश विल॒प्त साहित्य में अभी भी इन 
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धेग्यता रखता है चह तो देह का स्वामी वन जाता है ओर बाकी 
कै सब जीव उस स्कंधों को छोड़कर कूच कर जाते हैं.। यंदी जेन 
सिद्धांत स्थिर करते हुये कहता हैः-अपर्याप्त व पयोप्त दोनों कोटि 
के जीव आते हैं ( प्रत्येक निर्माण के समय ) जिसके पास पूरो 
शक्ति सक्वय नहीं होती वे तो वास्तविक निमोण के पूर्व है 
चल देते हैं और जिनके पास पूर्ण शक्ति सन्चय होती दे 
वे देह के स्वामी बन पूरा शरीर बना लेते हैँ। यही कुछ सामास्य 
उलट फेर के साथ प्रत्येक ( जीव के देह व जड़ के सकंध निमाण ) 
निर्माण के लिये अमोध बीज मन्त्र हे | 


अपयाप्त स्कंधों से निर्माण सफल नहीं होता, पर्याप्त शक्ति 
सम्पन्न अवयवों के एकीकरण की आवश्यकता है, निमाण के 
किये । सम्पूणु स्वस्थ शरीर के लिये जीवापेक्षित कई तरह की 
पर्याप्तियों की आवश्यकता मानी है सिद्धान्त ने-आहार पर्याप्ति, 
भाषा, इन्द्रिय व सन आदि पर्याप्तियों के क्रम को इतने चतुर दक्ृ 
से सजाया गया है कि साधारण चुद्धि भी सरलता से समझ सके 
कि किस २ देह के लिये किस २ परययाप्ति की आवश्यकता है । 

ज्ञानेन्द्रिय व कर्मन्द्रिय से विशिष्ट द्रव्येद्रिय व भावेंद्रियों के 
विभाग द उनके फिर निबू त्ति व उपकरण तथा लब्धि व उपयोग 
आदि २ कोटियों में पुरर्विभाजन अति सुन्दर हैं ।इन सब की 
व्याख्या करने बैठे 'तो यहां समय स्थानका सह्ोेच फिर आडेआयेगा 
सामान्य परिचय कराने अतिरिक्त हमारे पास कोई चारा नहीं है । 

पौद्गलिक आकृति निद्वत्ति इंद्रिय, ज्ञान कराने में समर्थ 


पोद्गलिक शक्ति उपकरण इद्रिय, आत्मिक परिणास जो मति 


ई “हक .. 

आदि ज्ञान के अल्पवहुत्व (क्षय उपराम ) से उसन्न द्वोता है, 
उसको लब्धि इंट्रिय व इन सब॒की सम्मिलिन सद्दायत' से पदाथ 
का बोध कराने में सहायक पारिपामिक्र शक्ति उपयोग इन्द्रिय दे। 
इसी तरह मन को जैन परिभापा में इपत्‌ इंद्रिय यात्तो इंद्रिय 
कहा गया हैं। ज्ञान का मुख्य साधन विचार धार का प्रेरिक मन 
कभी इंद्रियां की सद्दायता से पदाथे का बोध करता है तो कभी 
स्मृत्यादि अनुमान की सहायता से | इमी लिये ऐपते अनुमान को 
अत की सज्ञा दी गयी हे-अल्पांश में मति युक्त व वह्वांश सें यह 
अ्रत है। विस्तृत विवेचल से इस विप्यक्र सूक्ष्म सत्य का 
आविष्करण सम्भव है एवं साहित्य में सहायक सामित्री का भी 
अभाव नहीं है। 

सन के द्रव्य व भाव रूप दो विभाग किये हैं जैन परिभाषा 
ने । द्रव्य मन वह विशिष्ट शक्ति दे जो शरीर ( पूर्ण पयाप्त 
इंद्रियों का) का आश्रय ले तदनुसार स हृन्‍्प-विकल्प, पृवरापर 
सम्बंध आदि विचार विमश सद्दित पदार्थों का ज्ञान वब बोध 
कराती हे । यह शक्ति यद्यपि भाव प्रःत है फिए भी विशेष कोटि 
के शरीर निमाण बिना उतन्न नहीं,होती | व निरंतर उपयोग की 
अपेक्षा रखती है । सबे अछ विशाल मस्तिष्क निर्माण के कारण 
मानव देह में ही इस को पूर्ण विकसित होने का अवसर मिलता 
है। पांचों इद्रियों की प्राप्ति के विना तो इस शक्ति का आविर्भाव 
भी सम्भव नहीं होता । 


भाव सन के दो विभाग माने)गए हैं, 'एक तो सुख दुखादि 
परिणामों को अनुभव करने की शक्ति जे।| आशि मात्र में पायी 


( ८ ) 
जाती है, दूसरी आत्मा के परिशुद्ध चेतताव्मक ज्ञान सय परिणाम 
की, जागृति अपराश्रग्री, प्रेरणा प्रदान करने वाली शक्ति जो निस्‍वार्थ 
भाव से प्रकृति के अन्तर सत्यों को स्पष्ट करती है। पारिभाषिक 
शब्दों में एक को कज्ञायोपशमिक भाव सन तो दूसरी को आत्म- 
प्ररिण॒ति रूप साव सन कहा गया हे । 


प्रायत्निक वृत्ति निरोध की अनम धारा के परिणाप स्वरूप 
आवेश, उहिग्तता, लिप्सा, व्यामोह, कपाय अज्ञानांदि के बिलुभ 
होने पर उदित हुई अंतर शांति के उपरांत जब वासताओं का 
ख।माविक त्रोसाव साथेक होता है तब कहीं आत्मपरिणति शक्ति 
, को अंतर वाह्य में व्यक्त होने का अवसर मिलता दे। पूर्व भाव 
सत्र के ऋमश: विरुद्ध दोनेपए ही इस उत्तर साव सदर का 
आविभाव सिद्ध दे! 


विकास पथ की दो सीढियो का उल्लेख सी बड़ा उपयोगी है । 
सच प्रथम अयुक्त वृत्तियों को रोकने के लिये सम्बर को जीवन सें 
उतारने की आवश्यकता है तब कहीं द्वितीय सोपान निज्जेरा 
(सका) जिसे कमर रूपी आवरण का नाश करने की क्रिया 'कद्दते 
हैं, न्लीवनं में घट सकती है । यों तो औदयिक भे।ग के कारण 
निज रा.सदा स॒वंदा होती रहती है, उसी तरह कर्मागमन को 
सूचित करने वाला आश्रव भी निरंतर जारी रहता है, परन्तु 
सम्वर प्रयल्त के. परिणाम खरूप ही आता है। 


" वास्तव में हे भी यही वात, अचांछनीय वृत्तियों को रोकना 
दुष्कर है शुद्ध प्रदत्तियों को लाने का प्रयत्न कएता उतता दुष्कर 


( ६० ) 

नहीं | यह सत्य सामान्य बुद्धि प्रयोग द्वारा हृदयज्ञम नहीं होता 
पर 'अनुभदी व्यक्ति इस ठोस उक्ति को समझ सकते हं। 

जैन वांग्सय ने पाप व पुण्य ( अशुभ वे पीद्गलिक शुभ ) 
दोनों पत्तियों को पराश्नयी होने के कारण तात्विक दृष्टि से 

। अनुपादेय माना है । तुलना द्वारा बहु पापकी अपेक्षा अल्प पाष 

प्राद्मय है, क्रश; उस अल्प से दूसरे अल्प पर चलना उन्नति पथ 
का क्रम माना गया दे । पुण्य संयोग-जन्य उत्तन्‍न होने पाली 
आपेक्षिक व आंशिक स्वार्थ मयी वृत्तियों से उत्पन्न होता दे, अत्तः 
उच्च परिस्थितियों में उसको भी अग्राह्म माना गया है । 

पाप पुण्य दोनों को विदा देने की आवश्यकता दे. क्यांकि एक 
पराश्रयी दुख रूप है तो दूसरा सुख रुप दोनों हीं आत्मा को 
पराधीन कर देते हूँ। अतः शुद्ध परिणति को ही उपादेय मानने को 
उद्यत होना उचित ओर युवित पूर्ण सिद्धांत है। यह एकांत प्रवचन 
नहीं है; तत्व विवेचन के समय तरव स्थापना के समय निश्चित 
व हुई बात दे । 

पर व्यावह्मरिक जीवन में अशुभ, द्विंसक पर-दुखदायिनी व 
कपट पूरे वृत्तियों को परित्याग करते हुए शुभ सेवा भावी, 
अटहिंसक, परोपकार पूर्ण, अनुकस्पा प्रधान वर्तत को प्रहण करने 
की नितांत आवश्यकता है। दया व आऔंददाये तो प्रधान चिन्ह हैं 
शुभ वतन के, इसलिए इनके निरंतराभ्यास से भावों व काये में 
जे। सोम्यत्त्व आता है वही क्रमशः अन्तर परिशद्धि व सुवोध की 


प्रेरणा देता है एवं परिणामतः आत्मा श॒द्ध ( ज्ञान) की ओर 
' अग्रसर होता है। 


( ६१ ) 


किस २ कारण से शुस अशुभ अथवा शुद्ध भावों का 
आगमन होता है इसका विवेचन महावीर के प्रगाढ अन्तर 
प्रज्ञालन का परिणाम है। एक २ भाव को हम आल्तोचक फी 
दृष्टि से देखें तो हमें सर्वत्र तात्त्विक परिपूर्ण ता का परिचय 
प्राप्त होगा, कहीं कोई भी भेद मानों छूटा हुआ नजर 
नहीं आता | 

करता का बन्ध जेज्ञानिक है तो उनके उद्‌य को गाथा भी 
उतनी दी युक्ति पूर्ण ब सुन्दर है। सत्ता में क्यों ब केसे करे 
रहते हैं इस विवेचन से दसारी ( सनुष्य सात्र की ) सबसे बड़ी 
शह्टा का निवारण हो जाता है। मेघाबान मानव के सनन्‍्मसुख 
सद्य सवेदा यह प्रश्न चकऋाकार धुसता रइता है कि एक जीव 
के भाषों में इतनी उलमन है तो समस्त जीवों के अपार भाव 
समुद्र के क'मावात से क्‍यों कर परिणामों का निर्णय सर्वेथा 
उपयुक्त व निश्रोत हो सकता है ? - इसी का उत्तर देते हुये 
मानों बन्ध सत्ता व डदय की त्रयी के आधार पर तत्वधारा 
का श्रोत उस परम मेधादबो ने वांग्सय सें बहा ही तो दिया। 
कर्म बन्ध की ऋ्रयी से जाण पाये बिना स्वातन्तभय अथबा मुक्ति 
सम्भव नद्दीं होती। अतः इस त्रयी के पाश से छूठने के लिये 
प्रयत्न सुलभ उदीरणा को तत्व में स्थान देकर उन्होंने उन्नति 
पथ गमन को सुलभ व युक्तयानुसारी बनाया । 

वासना के स्थिति व स्तर विशेष में ददौरणा के भावानुसार 
अनेक रुप दोते हैं, इसका हमें साहित्य से अनुसन्धान प्राप्त हो 
उफता हे | स्थिति व रस बन्ध; प्रकृति व भ्रदेश बन्ध आधुनिक 


( ६५२ ) 


विज्ञान की आत्म विषयक शोध के लिये प्रारम्भिक बोज,गाथा 
के समान सिद्ध हो सकते हैँ इस ओर बिचारक़ों को ध्यान 
देना चाहिये । 

विधृद्वस दृष्टि से हम तात्विक विचार करों का उल्लेख 
मात्र करते हुये बढ रहे हैं, अवांतर विवेचनों ( तदू विषयक 
अगाधघ साहित्य विद्यमान है ) से भाव तत्वधारा कितनी स्पष्ट 
भलकती है, इसको व्यक्त करने का अवकाश नहीं हे इस 
समय । अतः साहित्य के चिल॒ुप्त किंतु अत्यन्त विशिष्ट अछ्ठ 
का मास सात्र लिखकर हस हमारी इस संस्ठ्रति, कथा को पूण 
करते,हँ । 

पूव, जेन साहित्य के व्याचह्रिक दृष्टि से विशिष्ट तम अड्ड 
थे। समरत वेज्ञानिक सम्भावनाओं व कृतियों का जिसका 
सारतीय ऋषियों की पता था, पूर्व साहित्य में सट्ललन व 
समावेश किया गया था। वास्तव में पव साहित्य प्रयोग 
साहित्य था, फेवल जन सिद्धान्तों का ही नहीं वल्कि समरत 
सारतीय विज्ञान का मानो निचोड़ उसमें एकन्नित किया 
गया थ्रा । 

पूर्वा' की विषय सूचि को देखकर प्नें,अचम्भित .दोना 
पड़ता.है | एवं उनकी प्रशंसा में कहे गये उद्गारों को .देखकर 
टुख होता है कि इतने ,मूल्यवान प्रयोग साहित्य को क्यें नष्ट 
किया गया। माना (कि-कालदोष अश्रव्रा अविवेक .के कारण 
दुष्प्रयोग करता हुआ सानव विनाश पथ की ओर अग्रसर हो 
चला था एवं आसन्न व सुदुर भविष्य में भी ऐसी सम्भावताओं 


( ६३ ) 


की आशइ्डा थी, $िठु ज्ञान के इतने भव्य संग्रह को इतने से भज् 
के लिये ही विलुप्त कर देना कितना प्रशंसनीय काये हुआ है यह 
व्यवहार के समक्ष आज के युग में अंबिदित नहीं है । 

विज्ञान साहित्य का प्रयोगामाव में विलुप्त हो जाना 
सामाविक ही हे। प्रयोग सुलभ वीज् मन्त्रों की आध्यात्मिक 
साहित्य की तरह जीवित रखा जाता तो सम्यता का नाश नहीं हो 
जाता । पूंचे मनीषियों के निणेय की आलोचना करने नंहीं बैठे हैं 
हम, किंतु सानव की समतुलनात्मक बुद्धि पर उस युंग में इतना 
अविश्वास करने का कोई कारण नहीं दिखता । 

सध्य युग के भारतीय वेज्ञानिक्रों पर इस बात का.दोष ज्ञगाये 
बिना हम नहीं रह सकते कि उच्च कोटि की प्रयोग -सम्प्व 
धारणाओं के किसी ने लिपि वद्ध नहों क्रिया |- सिरकाल तक 
मोखिक पाठ द्वारा ही शिक्षा अचार होता रदा एचं व्यक्ति विशे+ के 
साथ२ विशिष्ट विद्यायें भी नष्ट छोती गयीं । हालांकि लेखन प्रणाली 
इस देश सें अविदित न थी क्योंक्रि राजह्ौीय अथवा अन्य 
व्यवहारिक जीवन सें लेखन कला का छूट से .उपंयोग होता था। 
किंतु हस देंखते हैं. कि उच्च कोड के ज्ञान विज्ञान के पठन पाठन 
था प्रकर के देतु केप्ती प्राग्‌ शेतिहासिक थुग में ढेखन कहा 
का डद्ारता के साथ उपयोग लंहीं किया गया। जब तक मतीषियों 
की. शद्बुला अभग्त थी इस. तरह के निणेय में हम को बुराई नहीं 
देखते, पर ज्यों २ इस श्द्डला के दूटने की आशा सत्य द्दोने 


लगी उस काले के सनीषियों के लिये सर्व भकारेण यह उचित था 


कि उन विद्याओं को लिपि कर जाते ताकि किसी उन्नत युग में 


( ६४ 9 
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भावी संतति उन ज्ञान गवेपणाओं के सहारे आगे बढ़ने में 
समथ होती | 


इन तीन शताब्दियों में पाग्चात्य विद्याओं ने जो उन्नति की है 
उसका प्रधान श्रेय उनकी प्रचार पद्धति को दे। भारतीय ज्ञान कीप 
की प्रेरणा से अथवा अपने स्वतन्त्र अनुसन्धान से कभी क़्रिसी 
सत्य का निणेय होजाता है तो उसे छिपा कर रखा नहीं जाता 
बल्कि तद्विपरीत उसको सत्र के समज्ञ रख दिया जाता दे ताकि 
सममने वाले समम लें। 


इस भ्रचार के फल खरूप अनुसंधान क्रिया वहीं तक नहीं 
रुकती परन्तु पूषे शोधन का आश्रय ले नया मेधावी वहां से आगे 
बढ़ता है ( जहां तक पूषे शोध हो चुकी होती हू ) अतः उन्त्रति का 
क्रम रुकता नहीं बारिक आगे बढ़ता है। भारतीय पद्धति ठीक इसके 
विपरीत चली | मभ्ययुग से प्रचार की ओर न जाकर वह सझ्कडचित 
होती गई। प्राचीन अनुभतियों के अनुसार पुराकाल में विद्याओं 
का आस जनता में भी प्रचार था एवं प्रत्येक को शिक्षा प्राप्त करने 
की सुविधा थी | किंतु मध्य युग में सक्लीण बृत्याश्रयी पंडितों की 
स्वार्थ परायणता के कारण सब कुछ लुटा दिया गया। अपनी 
प्रतिष्ठा को ही मुख्य ध्येय मान विशिष्ट विद्याओं को उन्होंने अपने 
तक ही रखा ओर ज्यों २ उत्तकी संख्या घटने लगी एक २ कर 
सब चीर्जे विस्मृत्ति के भोग चंद गयीं। परतन्त्रता की वेड़ियों ने 
रही सही रुचि को और भी नष्ट कर डाला परिणामतः आज की 
भारतीय संतति ज्ञान विज्ञान के सभी मन्‍्त्रों से अनभिज्ञ है। 


घ्छ ) 


अकमंण्य बने रहने की अपेक्षा विद्या व बुद्धि कौशल का 
प्रयोग कर ज्ञान विज्ञान की शोध व इन्‍नति करते हुये मर 
जाना कहीं लाख द्रजे उत्तम है- भारतवासी यह पाठ भूल 
गये । पर आज यह अत्यधिक अपेक्षित है कि प्राचीन गृढ़ 
रहस्यमयी विंद्याओं के लुप्त प्राय ज्ञान साहित्य की जो कुछ 
रश्मियां अद्यावधि अवशिष्ट हैँ इनको एकन्नित कर पुनः उनके 
सामुद्ििक विकास से अधकार को दूरकर .ज्ञानालोक द्वारा मानव 
का उनलति पथ गसन साथक किया ज्ञाय । 
यह्‌ मन्तीषियों से अधिदित नहीं है कि केबल भोतिक धारा 
को कृतिपय अंशों में प्रवाहित करने में समर्थ हुये पाश्चात्यवासी 
आध्यात्मिक धारा के गम्भीर रहस्य को हृदयज्षस कर उसके 
शांत अनुछूबसित बहाव द्वारा सानवता को प्लावित करने फी 
कला से अनभिज्ञ है ॥ तभी निर्मोण के स्थान पर उनकी कऋृतियां 
अधिकांश में ध्यंश की कथा ही कहती रहती हैं । भारतीयों का 
कण्व्य है कि चेतन्‌ की आध्यात्मिक मच्चत्ता का द्रिदशन करादें 
ताकि संहार के स्थान पर सृष्टि की रचना भी की जा सके । 
जैन सिद्धांत का पूर्षे साहित्य अद्भुत था यह निस्सदेह है । 
आज़ जेसी २ कथायें प्रसिद्ध हैं उनसे फुछ र आभार्स मिलता है 
कि प्रयोग किये जाने पर क्या २ओर केसे २ परिणास सम्भव 
होते थे, इनमें से अनेक अत्यन्त उपयोगी व अदूभुत थे व 
आधुनिक विज्ञान की प्राप्तियो के साथ उनकी तुलना भी की जा 
सकती है । किसी अयोग्य शिष्य के असामयिक आवेश को देख 
समस्त भावी संतति के लिये अयोग्यता का भसाण पत्र लिख 


( ६६ ) 
देंना व इतनी सी बात के लिये समरते भविष्य फो प्रकाश पुञ्ञ 
से वच्चित कर देना कससे कम दूरदर्शिता को बात तो नहीं कही 
जा सकती। कुप्रचार से बचाने के लिये कुछ विशिष्ट फोटि की 
विद्याओं को गुप्त रख लेना शायद अयुक्‍त नहीं कितु सारे 
विज्ञान साद्दित्य को छिपा लेने का काय मानवता के समक्ष 
अपराधों फो कोटि में गिना जा चुका है । 


हस पूच साहित्य के विपयों का उल्लेख कर इस निबंध के 
कलेचर को अनावश्यक दीघे बनाना नहीं चाहते किंतु विद्वानों 
से अनुरोध करते हैँ कि वे पूर्व की विपय सूचि में वरणित 
संभावनाओं को एकत्रित कर उनका स्पष्टीकरण करें ताक्ति आज 
के विज्ञान युग के समज्ञ प्राचोन भारतीय ज्ञानकीपष की तद्‌ 
विपयक विरेपताएं रखी जा सके | 


परतंत्रता की वेड़ियों के कारण हमारे विवेचनों का आज 
तक उचित मूल्य नहीं आँका गया और अ्रधिकांश में हमारे 
ज्ञान मंत्रों की चोरी कर अपने नामों के साथ उनके आविष्कार 
को जोड़ पाश्चात्यों ने दृधारी सभ्यता व संरक्ृति की हँसी 
उड़ाई है । मिन्‍न २ विषय की पाश्चात्य पुस्तकों में सदा 
ऐसे द्वी उल्लेख मिल्लते हैँ कि अम्रुक विपय की सर्व प्रथम शोध . 
करने वाला कोई अंग्रेज था तो कोई फ्रॉंच अथवा तो कोई 
जमनत या ओर कोई किंतु सभ्य कइलाने वालों को यह नहीं 
सूभाती कि भारतीय साहित्य को समझ बूक कर भी इस तरह 
का असत्य व कापदय पूण प्रवचन देसे करें | 


(६ ६७ ) 


अधिक दुख तो हमे तब होता है जब पाश्चात्य शिक्षा प्राप्त 
भारतीय भी दूसे जोर से उनकी हाँ मे हाँ मिलातेहै और भारतीय 
विद्याओं का उपहास व अवहेलना करते हैं। उन्हें अपनी 
अतभिक्षता पर लज्जा नहीं आतो, किंतु ढौठ की तरह अपने 
पूवेजों की ज्ञान-गेपणाओं को तुच्छ बनाने में अपनी 


पाश्चात्य शिक्षा का गौरव मानते हैँ वे। 
हमें अब इस सस्कृति की गाथा को यहीं समाप्त करना दे | 


मुख्य विशेषताओं का जिक्र किया जा चुका है, विस्ठृत विवरण 
बोध के लिये हम मल अंथों का अध्ययन करने की प्रार्थना 
करते हैं। जन कहनाने वाले समाज से हमारा यद्द करवद्ध 
अनुरोध है कि या तो वें जागृत हो जैन-ज्ञान-विशेषताओं को 
मानव जगत्‌ के सन्पुख रखें अन्यथा व्यथ का मोह छोड़ इस 


सादित्य को न तो छिपावें आर न कलुपित करें। 
भद्दावीर ने जन संघ का पुनर्गेठन करते हुये भावी काल के 


लिये यह व्यवस्था सुकायी थी कि संघ के सम्मिक्षित निर्णय 
द्वारा ही शासन का नियंत्रण किया जाय - आज यह नियम 
भी प्राय: विलुप्त दो चुक्रा है । अधिकांश से अशिक्षित 'या 
कुशिक्षित अभिमानौ या सद्जीण चृत्ति ाले संप्रदायबादियों के 
अतिरिक्त साधु या आचाये पद को शोमित करने के लिये- जेन 
संघ को ओर कोई व्यक्ति नहीं भिज्ते । इनकी भीड़ में। भूले 
भटके कहीं कोई मेघाची उपज भी जाता है तो.एकाकी होने - के 
कारण उसके परामर्श की अधिकांश में अवहेलना दी की जाती 
- है।सम्रय परिवतेन के साथ २ व्यवहार को न मोड़ने के कारण 


( ६ंथ ) 


जैन संघ के दो टुकड़े तो पुराकाल में ही हो चुके थे और अब 
तो न जाने मेढ़कों की तरद्द दर २ करने वाली कितनी टोलियाँ 
बन चुकी हैं | | 

चरित्रवान, ब्रह्मचारी,. भेघावान गुणी, अध्यात्मप्रेमी, 
तत्वदर्शक व गीताथ साधुओं का नित्तान्त अभाव है जेन संघ 
में | मूर्खी' की टोलियाँ बरसात्ती घास फूस की तरह भेष घारण 
कर जैन सिद्धांत का उपहास करने का कर्तव्य अवश्य पूरा 
करती है; प्रतिष्ठा व श्ञीम इतना घर कर चुका है कि इनको पाने 
के लिये साधुओं ने चरित्र व ज्ञान दोनों की तिलांजली देदी है । 

सुधमं, शब्यंभव, भद्रबाहु, स्थृूलिभद्र, स्कंदिल, छुन्दुकुन्द 
उभास्वाति, सिद्धसेन, ससन्तभद्र, जिनभद्र, दरिभद्र, अकलहूः 
विद्यानन्दी, धनपाल, देवचन्द्र, आनन्द्धन व अन्तिम सितारे 
यशोविजय देवचन्द्‌ प्रभृति ज्ञानयोगियों की परम्परा कहां 
गयी ! अन्तिम यशोविजय जी ने स्पष्ट शब्दों में जैन संघ फो 
तत्कालीन दुदंशा का जैसा वर्सन किया है आज डससे भी 
सहस््र गुणा पतन हो चका है। क्‍या अब भी जागृत होने की 
आकांक्षा पेदा नहीं होती पतन की भी कोई हृद होती है । 
दम विज्ञ से अनुरोध करते हैं कि इस ओर कदम बढ़ावें व 
इस ज्ञान भंडार की रक्षा करें| 

साधु संघ की जब यह परिस्थिति है लो उपासक वर्ग की 
क्या दशा द्ोगी यह सहज में ही अलेमेय है। अधिक न लिख 
कर हस इतना ही संकेत करना पर्याप्त समभते हैं कि आज 
जैन संघ दो विपरीत धाराओं के बीच छिन्न भिन्‍न होता जा 


) ६४५६ ) 


रहा है । एक ओर तो रुढ़िमस्त मुर्धों का इपासक वर्ग जिनको 
सख्या अधिक होने के कारण साधु इनपर अपना सिक्का 
जमा बड़े मौज सोख से नीति व चरित्रका गला घोंटता है, 
दूसरी ओर है पाश्चात्य शिक्षा प्रात-युक्त घामिक संस्कृति से 
अनभिज्ञ नयी राजनीति के उच्छिष्ट अंग की तरह स्वार्थी 
पदलोलुपी सुधारक वर्ग जो अपनी सत्त। जमाने के लिये 
अनुपयुक्त वातावरण का निर्माण करने के हेतु समुदाय को 
अनिश्चित दिशा को ओर घकेलना चाहता है । वास्तव में 
अन्धविश्वास, मूखेता, अशिक्षा, अयोग्यता ऋमशः संकीरो 
नेततिकता अतः अनीति ने जैन समाज के ग्ृहस्थ--रत्री पुरुष 
दोनों को पूर्णतया फ्रेसा रखा है और वे कुटिलबृत्ति चतुर धूर्तों 
के कुचक्र में पड़ अपने चरित्र व सभ्यता को लुटा रहे हैं । 

हमारा यह सुनिश्चित परामश हे कि साधु व डपासक 
दोनों वर्गों की नये सिरे से महात्रीर के उत्तम छपदेशों के 
आधार पर रचना की जाय ताकि आधुनिक विज्ञान थुग के 
सप्रधनों का सदुपयोग करते हुए समाज सभ्यता व अध्यात्म के 
ध्येय की ओर बढ़े सके | 

इस संस्कृति ने सत्य का अनुतंवान, सत्य का निरेय एवं 
डसका व्यावहारिक व आध्यात्मिक उपयोग व विकास करने के 
लिये हर परिस्थिति सें युक्ति के बीज मत्र का प्रचुरता से 
उपयोग किया है पर किसी भी कारण वा अवस्था में अल्लुपयुक्त 
अनुष्वित पद्धति का आविष्कार करके सानव को उत्दान पथ 
से पीछे नहीं घकेला। जहां कही भी किसी को असामंजस्य 


(- १०० ) 

दिखायी देता है वह कतिपय स्वार्थो, श्रतिष्ठ॒ लोभी रखलित-- 
शक्ति आचार्यो की कृति का द्वी परिणाम है यह सममभना चाहिये 
महावीर व उनके सच्चे अनुयायियों ने कभी रखलच का पोपण 
नहीं किया वल्कि वे तो सदा सत्य व थुक्ति की डद्घोषणा 
स्पष्ट शब्दों में अपने ६ समय सें करते रहे हें | 

जैन सरकृति ने सदा अब श्रद्धा पर कृठाराधात किया, 
असमानता के वीजों को समाज व संस्कारों से डखाड़ने का 
प्रयत्न किया, आत्मा व जड अतः आध्यात्मिक व भोतिक 
विकास की प्रथक २ महत्ता का दिग्दशन कराथा, आंतरिक 
भावों का सुस्पष्ट वर्गीकरण किया व उध्वे या अधः लेजाने-वाली 
भावनाओं के क्रम को शहरों में अभिव्यक्त करने में सफलता 
पायी, विज्ञान के भिन्‍न २ पथरों का अनुशरण करने को पद्धति 
बतायी व तद्‌ हेतु विषय निए य किया, जीव जड़ के सम्बन्ध 
व आपस में एक दूसरे पर पड़ने वाले प्रभावों से द्वोने वाले 
वेचित्रथका वर्ण न किया, जगत्‌ के उ्यवहार को निभाने के लिये 
आवश्यक मूल शक्तियाँ की विशेषताओं को समझाया, व्यवहार 
की मलाधार द्वितीय शक्ति जड़ के सूक्मातिसूक्ष्म विभागों का 
नामोल्मेख कर उनकी काय पद्धति को स्पष्ट किया, पदार्थों के 
काये व कारण की सम्बन्ध धारा का स्वरूप ,बताया, भिन्‍न २. 
बोद्धिक प्रयोगों द्वारा सम्भव हो सकने वाले परिणामों की विधि 
का उल्लेख किया, :जड़ की साँयोगिक, संश्लेपण व विश्लेषण 
प्रक्रिया द्वारा दृश्यमान पद्ाार्था' की उत्पत्ति का क्रम बताया, 
ज्ञात व उपके उपयोगक्रो सानवका चरम प्राप्य व ध्येय सात्ता, 


९ १०१ 


आत्तमा के र्वातंत्य में उसके गुण व स्वभार्च की अभिश्यत्ति 
मानी, अकम्रस्यता व दुष्क्मरण्यता कोमप्राप तथा शीद्ध तक | 
शीलता व अनपेत्त आत्मज्ञान विकास ऋन्‍्चिंक्र सस्तकर सरत्पण 
फी निःशंक किया, वज्यवद्दार व निश्चय को यधारुप में 
आवश्यकतानुसार महत्व देकर विधि निषेघका क्रम ससभझाया- 
यह जन संस्कृति को सिद्धांत व्यवस्था द्वारा उत्पन्न की हुई च॑ 
पन्‍न ही सकने बाली कुछ सामान्य विशेषताओं का विषरण 
£ूं। क्रिसी मी परिस्थिति का ( छिसमें वस्तु जइ जीब फो सभी 
अनवस्थाए सम्मिलित हैं ) निर्माण ट्वोने के पृूव जेन संस्क्ाति 
द्वारा मान्य पंच समवाय कारण को घारणा भी अत्यंत ज्पयोगी 
व विचारणीय ६ । 
मानव सबसे महान है । शारिरिक गठन व सस्तिप्क 
चेकास दोनों ही सानव में संपूर्र द्ोते देँ । उद्दापोद्द करने 
की रुचि के कारण बद्द अतीत से वर्तमान का सन्न एकत्रित-कर 
लवा दूं एवं भविष्य को तददनुसार गढ़ ऋर निष्क॑टक बना लेता 
है । स्वार्थाभाव, निष्कपटता, अहिसा, नेप्काम्य, अपरिमप्रह, 
अस्तेय, अनहंकारत्व, अलिप्रता आदि नकरात्मक प्र/त्तियाँ से 
इत्पन्त द्ोने वाल समभाव की घारण कर सानन क्रमश 
आदाय, सरक्षवा, सत्यता, क्षमा, साधुता, प्रेम, करुणा जान, 
ध्यान, प्रभृति स्वातन्त्य व अन॑तशक्तिदायिनी महामेधाविनी 
प्रशम भावनाओं की याह्य अभिव्यक्ति फे सहारे अपने चरस 
स्वरूप तक पहु च जाता दे | अत: उसकी पहुंच को अतिक्रम 
करने की शक्ति अन्य किसी शरीर धारी में नहीं होती ! 
प्रकृति ( पड़ द्रत्यों को सामुद्दिक क्रियात्मक शक्ति ) के 
तराल में रद्द हये निगृढ़ तत्वों का रहरयोद्घाटण कर मानव 
कभी अपने भौतिक सुख को सदसत्र गुणा विस्तारित करने में 
समर्थ हो जाता दे तो कभी अन्तर सुखी ज्ञानमंयी भाव 
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शक्तियों की, पारतंत्रय से विमुक्त, पु जीभूत आलोकराशि से 
दिग्ददियंत को प्रकाशमान करता हुआ सब कुछ का ज्ञाता व 
इष्टा बल जाता है । 

संसार में कोई पूजनीय है, श्रद्धाय है, आधार्मूत है, 
मार्यदर्शक है, उत्तम अथवा श्रेष्ठ है तो यह मानव है | वह्द 
स्वयं सब कुछ दे पूरा है किसी का अ्रतिनिधि नहीं । अपने आप 
को पूर्सतया पा ले वो और कुछ प्राप्य नहीं रद्द ज्ञाता, उसके 
अपने पूर्ण विकसित रूप से बढ़कर कोई ध्येय नहीं । वहीं 
किसी का राम है किसी का मद्दाचीर तो किसी का बुद्ध । 

एक मात्र युक्ति व तुलनात्माक अनुसंधान द्वारा एक के 
वाद एक शक्ति की प्राप्ति, वासनाओं की मुक्ति व आत्म गुरों 
की क्रमशः अभिव्यक्ति सिद्ध होती है, - यह है जेन सिद्धांत 
की चिर स्थिर धारणा | प्रत्येक के लिये एक ही नियम दे एक 
ही मार्ग है एक द्वी स्थिति में से होकर चलना पड़ता है सब को, 
किसी के लिये कभी कोई नियमोल्लंघन नहीं द्ोता - क्योंकि 
निरपेक्ष सदा एक स्वरूप ही है | अत्युच्च विस्तृत पवत शिखर 
की तरह सत्य के जिस स्थान पर व्यक्ति पहुंचता है वहाँ के 
दृष्टि कोण से सभी को पदाथ का स्वरूप तद्रूप में ही भासमान 
दोता है; जो जितना ऊँचा चढ़ता है दृश्य विल्तत्त होता चला 
जाता है - इस में कभी कोई व्यवधान चहीं होता । 

अत्तः जेन संस्क्ृति ने सानव को सदा यही कद्दा है कि तुम 
अनंत चिचार शक्ति सम्पन्न हो, तुम्दारे पहुंच की कोई सीमा 
नहीं, कोई बाधा तुम्हारी भावशक्ति को चुण्ण नहीं कर सकती, 
ध्मतः तुम अपना परिचय ग्राप्त करके विचार विकास के पथ 
पर चलते चलो, किसी और का भरोसा सत करो, तुम रवयं 
त्राता हो अन्य कोई दूसरा तुम्हारी अगति में सहायता या. 
वाघा नहीं दे सकता अतः बढ़े जाओ रुको यत । पाशविकछ 
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विपय भोग व मात्र इन्द्रिय सुख की अभिव्यक्ति ही तुम्हारी 
शत्रु है । अन्तर परिशुद्ध भावों के समक्ष इन्द्रिय निभर भावों 
की कोई तुलना नहीं, पूषे को उपादेय मान उत्तर. को हेय रख 
उससे वचते रहो | स्वानुभव तुम्दारे लिये दोनों के विभेद को 
स्पष्ट करता जायगा । उचित अनुचित का वर्गीकरण कर उचित 
ग्रहण अनुचित का त्याग करते जाओ | इस प्रकार विकास 

में कहीं कोई रोक नहीं जायगी । तुम्दारी सत्यसा भौर निर्मता 
तुम्हारे योग्य पथ फो सदा आलोकित करती रहेंगी । कभी 
अपने आत्मा के साथ घोखा न करना । क्रमशः तुम स्वयं 
अपने नियंता दो जाओगे व तुम्दारा ज्ञानानुसव चविष्न बाधाओं 
का अतिक्रम करने हुए सत्पथ पर तुमको बढ़ाता बला जायगा । 
तुम क्रमशः: समस्त पदार्था के परिणासिक भावों का सत्यानुमान 
कर सकोगे व तुम्हारे लिये यह जगत छाया चित्र के समान 
अठखेलियां करता हुआ दिखायी देगा। तुम सब से परे हो 
जाओगे व ज्ञेय का परावतंमान वचित्र्य तुम्दारे लिये ज्ञानात्मक 
रफ़तियों प्रदान करता रहेगा। सब शक्तिमान काल तुमसे यहीं 
हार मानेगा व तुमसे मानों संबंध विच्छेद कर लेगा यहीं 
मिलेगा तुम्हे' तुम्हारा चरम स्वरूप जद्ाँ तुम चेतन द्वो और 
रदोगे | तुम्दारी अभिव्यक्ति पर द्वारा नद्दी किन्तु रव स्वरूप 
द्वारा होगो । जहाँ इन्द्रियों का पारतन्त्य न द्वोगा - होगी भत्यक्त 
ज्ञानानुभव की स्पष्टता व सत्यता । तब नेपथ्य से आवरित 
प्र रणाएं नहीं मिलेंगी अपने स्व स्वभाव की पारदर्शी स्पंदनाए' 
महे' स्पष्ट सत्य से दूर की अस्पष्ट बासनाओं मे' न फ्रेसायेंगी । 
त॒म स्वयं निर्माण व ध्वंश के कारणों से भिज्ञ होकर इच्छा-- 
नुखार निःस्वाथ प्रवृत्ति कर सकोग। सदा सन के धरे को 
बनाये रक्खो, निथक प्रवृत्ति न करो, यथाशक्‍य अपनी 
योग्यतानुसार प्राशिमात्र की छ्िंसा से वचो व प्रशस संचेग 
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नेवंद अनुकम्पा अध्युधाथ युक्तियुक्त तत्व में .आस्तिवय 
ु कल | चस्तु के इबमा् को धर्म मानों, पर भाव को नहीं । 
ई सह पर तुम्दारा कल्याण होगा व तुम परतंत्रतों 
मुफ्त हाँ सकोगे-यद्दी तुम्हारी साधना है और यहो ध्येय (?” 
मानव के लिये ज्ञन संसक्ृति की यद अन्यतम सारभूव शिक्षा 
है । जन ससरक्षति अकर्मण्यता की कट्टर विरोधिनी है । जैसी 
जिसको शक्ति व भावना हो वह पदार्थों अथवा आत्मप्रेरणाओं 
गी गबेशणा करने तत्पर हो जाय -- पहले पदार्थों को उन्नत 
करे व बाद में अपने आपको । 


जन संस्कृति को उस अन्यतम शिक्षा में कहीं कोई 
असाम जस्य नहीं आयुकता नहीं अन्धविश्वास नहीं | 

हमें विश्वास है कि इस निर्वंध स्वरूप प्रवचन के सार को 
समम उपरोक्त संस्क्ृति के अन्यतम शुणों को प्रगट करने के 
लिये महानुभाव गग अग्रसर होंगे 4 मानव कल्याण पथ की 
निष्केटक व शह्ठा रहित कर सकेंगे । नागधारी या वेपधारी 
जेनों से हमारा प्रयोजन नहीं शायद ये बातें उनको रुचिकर 
न लगें पर, भाव जेन भिनको भेष वे नाम से सरोकार नहीं 
होता एवं जो युक्तियुक्त सत्य के अतिरिक्त अन्य किसी चस्तु को 
स्वीकार नहीं करते उनके हृदय में ये दी शब्द अनुक्ूत्न स्पंदन 
पंदा कर सके आवश्यक प्र रणा दे सक तो हमारे उद्देश्य की 
शताश सिद्धि हो ज्ञायमी ! 

इस संस्कृति के अन्तगंत आलेखितव व इस पद्धति द्वारा 
प्राण हो सकते वाली दान धारा से अपने मसानत्र मन्दिर को 
प्लावितकर समस्त अपपित्र वृत्यों से अपने मानव परित्राण 
पा सके एवं अपने अनुभव व ज्ञान को उत्तरोत्तर शुद्ध व 
व्याप्त कर सके यही हसारी अननन्‍्य कामना है| 
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